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ADVERTENCIA DEL TRADUCTOR.

EL presente libro fué escrito, como lo
indica su autor, 4 consecuencia de la
conviccion que abrigaba de que los tra-
tados de Filosofia Moral conocidos hasta
entonces no exponian los principios en
toda su pureza y petfeccion, ni robuste-
cian lo suficiente las obligaciones mo-
rales.
No tuvo, sin embargo, el propésito de
abrazar un sistema completo de moral,
" sino que, sacrificando la forma 4 la utili-
dad, eligi6 de la inmensidad de puntos
que pudo tratar los que parecia necesita-
ban ser analizados, prescindiendo, pues,

de muchos deberes importantes, acerca |

de los cuales estin conformes todas las
opiniones, y de cuanto pudiera conside-
rarse mera curiosidad 6 sutileza meta-
fisica. Es un libro en que se refleja bajo
éste y otros muchos respectos el caracter
esencialmente practico del pueblo inglés.

Mas la indicada limitacion no menos-
cabbd el mérito ni la utilidad de la obra,
pues en ella se contienen, asi los prin-
cipio fundamentales de moral, la regla
suprema de lo justo, y las reglas secun-
darias de conducta, como tambien la
aplicacion de estos principios y reglas a
los deberes individuales que requerian
una explanacion especial, y 4 las cues-
tiones de gobierno, legislacion, adminis-
tracion de justicia, religion de Estado,

&a., &a.
autor antes de organizar por completo

Por desgracia, la muerte del

los materiales que habia reunido durante
largo tiempo, es causa de que en algunos
capitulos no aparezca el encadenamiento
que era de esperar, y que habria dado 4
la exposicion de las ideas, como lo hizo
en las demas partes de la obra, la privi-
legiada inteligencia de Jonatds Dymond.
Pero esta circunstancia no afecta en gran
manera al contenido; asi qué, el mencio-
narla ahora solo tiene por objeto alejar
prevenciones infundadas.

El lector observard que hay varios
capitulos referentes en particular 4 Ingla-
terra, que parece debieron 6 pudieron su-
primirse en la traduccion; sin embargo,
no se ha hecho asi, ya porque cada uno
de ellos ofrece multitud de aplicaciones
de los principios y reglas 4 los asuntos de
que tratan,y contribuyen, de consiguiente,
4 que se comprenda mejor la doctrina del
autor; ya porque, exponiendo el estado
que tenian entonces las instituciones
mencionadas en ellos, sirven de leccion
historica para inos, y muestran 4 todos
los que conozcan el estado actual de esta
Nacion el progreso que en tan corto
tiempo ha experimentado, y el que pue-
den hacer las que se hallen animadas de
las mismas ideas, y tengan la energia y
decision indispensable para aplicarlas.
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Al tocar este punto, no puede menos
de pagarse al autor el tributo que justa-
mente merece, por la gran parte que ha
tenido en una transformacion de tanta
trascendencia.

Justo es asi mismo hacer la debida
mencion del ilustre y benévolo caballero
Sefior Pease, que, poseido de las mas
plevadas ideas y sentimientos, y profe-
gando un sincero afecto 4 la nacion Es-
pafiola, tuvo la feliz y generosa resolu-
gion de ordenar se tradujeran y publi-
caran 4 sus expensas estos Ensayos.
i Noble proceder, que los hombres ilus-
trados apreciarén en cuanto vale!

No concluirémos sin recomendar 4 los
lectores espafioles que, al examinar este
libro, lo hagan con la detencion que re-
quiere ; pues estamos persuadidos 4 que
de esta suerte, no solo todos los que pro-
fesen el Cristianismo, sean los que quie-
ran los puntos que los separen, sino tam-
bien los indiferentes, y aun los que hayan
nutrido su espiritu con otros ordenes de
ideas, encontrardn mucho que aprender,
mucho que rectificar en sus opiniones
sobre las materias de que trata, y una
leccion préctica de rectitud y precision
de la inteligencia en el ejercicio de sus
facultades.



ADVERTENCIA DEL EDITOR INGLES.

EL Autor de esta cbra murid en la pri-
mavera de 1828, dejando manuscritos los
tres Ensayos de que se compone. Se
sabe por él mismo que el haber hecho
este trabajo fué debido 4 su conviccion,
que acaso tenian otros tambien, de que
los tratados de Filosofia Moral conocidos
hasta entonces no exponian los princi-
pios en toda su y pureza perfeccion, ni
daban 4 la obligacion moral la fuerza que
le es propia; resultando, de consiguiente,
que hacia falta una cbra, que pudiera con-
siderarse modelo verdadero y autorizado
de lo justo, 4 que atenerse para apreciar
con exactitud el cardcter moral de las
acciones humanas. Este vacio es el que
se propuso llenar al emprender y consu-
mar su tarea.

Rechazando lo que, en su opinion, era
una base falsa del deber, y los principios
erroneos de accion que constituyen en
general las mas notables y admitidas de
nuestras principales teorias sobre las
obligaciones morales, emprendio el formar
un sistema de moral, tomando por base
la voluntad de Dios, que él consideraba
la Ginica verdadera, y lejitima. Asi pues,
establecio que la autoridad de Dios era
la ley exclusiva del deber; y su voluntad
revelada, la regla Gnica suprema de lo
justo € injusto; y asentd * que donde
quiera que se conoce esta voluntad, se

halla de hecho determinado el deber

humano, contra cuya observancia no
deben influir en manera alguna, ni los
argumentos de los filosofos, ni las ven-
tajas, peligros, goces, 6 sufrimientos.”

La empresa de fundar un sistema de
moral tan distinto de los demés, habia
de poner por necesidad al escritor en
abierta oposicion con los que profesaban
los principios utilitarios, y en particular,
con el Dr. Paley; y de aqui el que ana-
lizase con frecuencia en su obra las
opiniones de este notable defensor de la
utilidad. Con qué éxito lo hizo; si acertd
a exponer los sofismas de esta doctrina,
tan especiosa como peligrosa; hasta qué
punto consigui6 refutar los argumentos
con qus se procuraba sostenerla, y si
logrd & no crear otro sistema de obliga-
ciones, deberes y derechos con una base
mas sobiida y estable, el lector podrd
juzgarlo.

Al proponerse convertir de este modo
un sistema de Filosofia Moral dudoso,
fluctuante, € incompatible consigo mis-
mo, en un codigo de Etica definido y
armonioso, emprendid el Autor una tarea,
para la cual era acaso el mas aproposito,
por la organizacion especial de su inteli-
gencia, y sus habitos de reflexionar. El
habia procurado adquirir para si, y'queria
trasmitir 4 6tros, ideas claras de la verdad
y el derecho; y al sostener lo que creia
verdadero y justo, muestra siempre una
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extraordinaria independencia de 4nimo, y
un espiritu resuelto é incansable. Acaso
no hay error en suponer que el lector
mirara esta obra como el resultado de un
estudio atento de los moralistas, mucha
reflexion, intimo conocimiento de la in-
dole de la religion de Jesucristo, y una
larga observacion de la vida humana en
las esferas donde rara vez fija su atencion
el filosofo meditador.

Para demostrar sus . principios, tratd
naturaimente el Autor de simplificar el
asunto en cuanto le fuera dable, descar-
tando los accesorios abstrusos y meta-

fisicos, y rechazando sutilezas y distin-
ciones innecesarias, 4 fin de que resultara
una regla de moral sencilla, clara y
practicable.

Sentado esto, la obra se recomienda
por su propio mérito. Es el trabajo fl-
timo de un hombre, que tenia el laudab.e
deseo de favorecer 4 sus semejantes: y
se cumplird sin duda este deseo, si con
ella se levantan las ideas generales de
moral, llegan 4 ser mas claras las de lo

justo, y se vigoriza el espiritu, para
abrazar la virtud.
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DE las dos causas que apartan al hombre
de lo justo, & saber: la falta de conoci-
miento, y la de virtud, es indudablemente
la Gltima la mas eficaz. No deja, sin
embargo, de contribuir tambien la falta
de conocimiento; y no debe admirar el
que esto suceda, si se tiene presente de
qué modo adquiere el hombre las no-
Desde la

infancia, se halla en una especie de

-

ciones de lo justo & injusto.

escuela moral, donde ejercen el magis-
terio aquellos con quienes esti en comu-
nicacion, 4 quienes oye. Es, pues, natural
que el discipulo reciba en una escuela de
esta naturaleza ideas erroneas; y de aqui
el necesitarse después rectificarselas con
nociones exactas de los deberes. Dar es-
tas nociones es el objeto de la Filosofia
Moral, y el fin & que se encamina esta
obra.

Cuando se considera el mérito de los
tratados existentes de Filosofia Moral, no
queda otro motivo razonable para escribir
uno mas, que la conviccion de que no ex-
ponen los principios en toda su perfeccion
y pureza, ni robustecen suficientemente
las obligaciones morales. Al manifestar
con franqueza esta opinion, no parece se
incurra en una falta 4 las consideraciones
que todo hombre debe guardar al piblico;
porque, 4 no tener este convencimiento,
no estaria justificado el escribir. El

deseco de suplir la falta, si la hay; de

exponer una regla verdadera y autorizada
de lo justo; y de apreciar el caracter
moral de Jas acciones humanas con suje-
cion 4 esta regla, es el motivo de haber
compuesto los Ensayos.

En el primer Ensavo, ha intentado el
escritor desentrafiar los principios de
moral ; y al efecto, abraza primeramente
la regla suprema de lo justo y lo injusto;
y después, las reglas secundarias 4 que
podemos atenernos en nuestros’ actos.
En estas investigaciones, ha deseado
evitar todo lo que pudiera aparecer de
mera curiosidad, b metafisica; procediendo
en lo tosible con arreglo al consejo de
Tindal, el reformista, 4 su amigo Juan
Frith: No diga U., ni dé 4 conocer se-
cretos ocultos, 6 cosas que no tengan
remedio, ni pueda impedir que sucedan;
pero insista con firmeza y tenacidad en
las cosas verdaderas y necesarias.

En el segundo Ensavo, los principios
de moral estdn aplicados & la determina-
cion de varios puntos de deber personal
y relativo. Al hacer esta aplicacion, no
ha tenido el escritor el proposito de dar
un sistema de moral, sino que ha elegido
del sin nimero de materias que podia
haber abrazado en este Ensayo, los asun-
tos que, al parecer, necesitaban ser anali-
zados, ya porque las opiniones populares
6 filosoficas respecto & ellos podian te-
nerse por equivocas, 6 bien porque se
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observaran comunmente poco en la prac-
tica. La forma ha sido sacrificada 4 la
utilidad, Se ha prescindido de muchos
deberes importantes, porque nadie los
pone en tela de juicio, y el autor no podia
menos de tener en cuenta la comodidad
del lector, para entrar en digresiones so-
bre los deberes, inicamente porque fuesen
de importancia. Notard asi mismo el
lector que se han escogido, y aun elegido,
los asuntos, no solo con el proposito de
dilucidarlos, sino tambien para dar una
muestra de los principios generales: 4 la
manera que el autor de un libro de ma-
temadticas pone una variedad de ejemplos,
con el objeto de dar 4 conocer la solucion
de un problema particular, y para que el
discipulo se acostumbre 4 aplicar la regla
general,

En el tercer ENsavo, destinado 2 exa-
minar algunas de las grandes cuestiones
sobre lo justo en politica, tienen los
asuntos de suyo bastante importancia.
La aplicacion de principios de moral
sanos y puros 4 cuestiones de gobierno,
legislacion, administracion de justicia, 6
establecimientos religiosos, es indudable-
mente de un interés grande, que acrece
en este caso, porque el autor profesa en
estas materias opiniones muy diferentes
de btros.

Probablemente hallard el lector en
estos Ensayos algunos principios 6 ra-

zonamientos respecto 4 los deberes hu-
manos que no estaba acostumbrado &
ver; opiniones sobre algun punto, que
pueda estar acostumbrado 4 considerar
como verdad incuestionable, y que algunos
actos se consideran razonables y justos,
aunque hasta ahora los prohibia la moral.
En tales casos, es de desear que inves-
tigue de buena fé la verdad, y no rechace
los argumentos, 4 menos de faltar exac-
titud en los raciocinios hechos para for-
malizarlos. Y conviene asi mismo que
no esté dispuesto 4 cambiar sus opiniones
0 conducta, sin que le demuestren por qué
deba hacerlo; mas, hecha que sea la de-
mostracion en términos satisfactorios,
que no rechace la verdad, por nueva, sea
el que quiera su origen.

Con respecto al influjo que puedan
ejercer los principios contenidos en estos
Ensayos, no se juzgard burlado el autor
en sus esperanzas si fuese limitado; pues
sus miras no se han encaminado 4 ob-
tener este influjo, ni ha abrigado espe-
ranzag de conseguirlo, sino que, al invocar
la verdad, lo ha hecho sin curarse de la
popularidad, confiando en promover con
estos débiles esfuerzos los medios de
aproximarse el hombre al estado de
pureza que £l cree ha sido el designio
de Dios, y que probablemente elevarin
v embellecerdn la condicion del género
humano,
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PRIMERA PARTE.

PRINCIPIOS DE MORAL,

CAPITULO I.
DE LA OBLIGACION MORAL.
Fundamento de la obligacion moral.

Hay pocas esperanzas de dar una defini-
cion de la obligacion moral, que satisfaga
4 todos los lectores, lo cual depende en
parte de que las palabras representan
para cada hombre diferentes ideas, segun
-su inteligencia. Es incuestionable que
ninguna definicion puede expresar di-
versos conceptos, y probablemente no
hay medio de acordar las ideas de todos
les hombres acerca de la obligacion moral
4 un modelo, cualquiera que sea. Asi
pues, aunque las tentativas para definirla
han sido muy numerosas, es probable que
~ ninguna haya satisfecho 4 la mayor parte
de la humanidad.

Afortunadamente, esta cuestion, como
otras muchas, en que no pueden convenir
todos los hombres, es de poca importan-
cia en la préctica. Muchos de los que
difieren acerca de la definicion, coinciden
en cuanto 4 lo que estamos obligados 4
hacer 6 dejar de hacer; y de consi-
guiente, como el hombre conozca que €l

es el objeto de la obligacion moral, y que
tiene que ser responsable de sus acciones
4 un poder supremo, no es de mucha im-
portancia el que pueda 6 nb explicarse
con una precision absoluta esta obliga-
cion.

Esta es la causa de no haberse pro-
puesto el autor de estas paginas dar una
definicion exacta; pues basta 4 su pro-
posito que el hombre contraiga la obliga-
cion de obedecer 4 su Creador. Si algun
curioso le preguntara el porqué, le con-
testaria que hay una razon 4 lo menos,
la cual consiste en que la Divinidad tiene
el poder y manifiesta la intencion de
hacer que la especie humana dé cuenta
de sus actos, y castigarlos 6 recompen-.
sarlos.

Puede ser que tenga, y sin duda tiene
el sentimiento de la obligacion moral una
base mas alta en que fundarse, como el
amor de la bondad por si misma, 6 el amor
y la gratitud & Dios por sus beneficios; y
no falta razon para suponer que estos
fundamentos de la obligacion tienen la
aprobacion especial del Padre universal
de la humanidad.
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DE LA REGLA FUNDAMENTAL DE LO
JUSTO Y LO INJUSTO.

La voluntad de Dios.—Observaciones sobre las
teorias. — Comunicacion de la voluntad de
Dios—Suprema austoridad de la voluntad de
Dios comunicada.—Causas de desatenderla en
la practica.—Los principios utilitarios fluc-
tuando y sin consistencia,—Aplicacion de lcs
Prin:i ios utilitarios.—Dificultades.—Propen-
sion al abuso.—Paganos.

Es indudable que el que desea conocer
sus deberes, lo primero que necesita in-
vestigar es la regla del deber, el criterio
de Io justo y lo injusto. Muchos hom-
bres, 6 una gran parte de aquellos con
quienes tenemcs que estar en comunica-
cion, convienen en que este criterio con-
siste en la voluntad de Dios; pero no
pasa de aqui la conformidad, y son varias
¥ muy diferentes las respuestas que se
dan 4 la pregunta de cémo se ha de des-
cubrir esta voluntad. Estavariedad con-
duce 4 conclusiones diversas respecto al
deber humano; y como fodos los medios
propuestos para descubrir aquella volun-
tad no pueden ser los mejores, ni los jus
tos, es probable que los no justos dén
resultados errbneos.

Asi pues, el modo de venir ed cono-
cimiento de la voluntad de Dios llega 4
ser un asunto de la mas alta importancia,
I si resultara haber mas de un principio
de que deducirla, ; cudl seria el que de-
Liera tenerse por superior 4 los dem4s?

DE LA VOLUNTAD DE DIOS.

Cuando decimos que muchos hombres
convienen en referirse 4la voluntad de
Dios como criterio de lo justo, no quere-
mos dar 4 entender que todos los autores
de sistemas de filosofia moral hayan adop-

tado esta proposicion por regla fundamen.’

tal, sino que la mayoria de la humanidad
cree efectivamente, aunque de un modo
algo confuso, que debe obedecerla voluntad
de Dios; y con respecto 4 los sistemas
filosoficos, podra notarse que, en general,
implican directa & indirectamente la
El que diga que la
razon! ha de ser la guia moral, no estarq

misma creencia.

distante de reconocer que debemos ate-
nernos 4 la voluntad divina; porque la
razon, cualquiera que sea el modo como
se defina, es una emanacion de los de-
signios y poder de Dios. Cuando Adan
Smith hizo de la obligacion moral una
propiedad, nacida de los sentimientos de
simpatia,? la conclusion no fué muy dis-
tinta de aquella; porque no cabe duda
en que estos sentimientos son el resultado
de la organizacion dada al hombre por
Dios. Al decir el Obispo Butler que de-
bemos vivir de acuerdo con la naturaleza,
¥y erigir 4 la concienc’a en juez de si de-
bemos & nd hacerlo asi, expresa en reali-
dad iguales ideas; porque la existencia
¥ maturaleza de la conciencia tiene que
referirse en filtimo término 4 la voluntad
divina. Segun la Filosofia del Dr. Sa-
muel Clarke, la obligacion moral ha de
referirse 4 las diferencias eternas » mece~
sarias de las cvsas, lo cual podria parecer
menos objetable si se respetara la volun-
tad divina, El mismo Dr. Clarke dice
en seguida que los deberes que imponen
estas eternas diferencias entre las cosas
“son igualmente la expresa € inalterable
voluntad, mandato y ley de Dios, comu-
nicada 4 sus criaturas, que no puede
menos de esperar observen, en obediencia
4 su autoridad suprema,’® Muy parecida
es la doctrina practica de Wollaston, con

1 Revista delas principﬁles cuestiones de moral,
por el Dr. Price.

2 Teoria de los sentimien‘os mora'es,
8 Demostraz, de la religion natural y revelada.
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arreglo 4 cuya teoria el bien y el mal
moral consistea en la conformidad 6 des-
acuerdo con la verdad, en “iratar cada
cosa con arreglo @ lo que es” 1 asi, dice
quz el obrar con sujecion 4 esta regla
“ha de ser grato 4 la voluntad de Dios, de
lo cual resulta que lo contrario tiens que
serle desagradable; y como su voluntad
es infinitamente justa, ha de ser induda-
blemente infusto lo que no esté conforme
con ella.”!
muy afamada de la conveniencia, del Dr.

Esta doctrina es igual 4 la

Paley, segun la cual “ la wlilidad de una
azcion es lo Ginico que constituye la obli-
gacion de ejecutarla;” pero esta obliga-
cion la deduce dela divina bondad, inten-
tando asi demostrar que el tener en cuenta
la utilidad es una obligacion impuesta
por la voluntad de Dios; y llega hasta
decir de un modo terminante que; ¢ todo
debsr lo es para con Dios, porque su
voluntad lo constituye en tal deber.”?

Lo dicho persuade del mucho valor que
tienen estas pruebas, directas 6 indirec-
tas, de la verdad de que la voluntad de
Dios es la norma de lo justo y lo injusto;
siendo acaso de mas valor las indirectas,
en razon 4 que el que sostiene sin desig-
nio una proposicion, da menos que sos-
pechar de los motivos que lo impulsan 4
ello.

Pero al ver estas pruebas y todas las
que evidencian completamente que la
volun'ad de Dios es nuestra ley moral,
el observador entendido notari, que mu-
chas de las teorias que se conocen pueden
dar origen 4 conclusiones inclertas y poco
satisfactorias respecto 4 lo que esta vo-
luntad requiere. Ellas prueban que la
voluntad divina esla regla, pero no dicen
claramente como hefos de arreglar nues-

1Religion de la naturaleza, bosquejada.
2 Filosofia moral y politica.

tras acciones, para que estén en perfecto
acuerdo-con ella.

Hay uno, que propone se considere la
razon como el medio de llegar 4 este re-
sultado; pero el hombre reflexivo cono-
cerd que larazon humana se contradice
amenudo en sus decisiones. I4laverdad
muchos de los que creen que su razon
les da & conccer lo justo de las acciones,
hallaran que la delos paganos entendidos
de la antigi=dad les daba consecuencias
muy diversas.

Otro ha elegido la simpatia arreglada
y restringida, pero de todas suertes, la
simpatia. Poringenioso que pueda ser un
sistema filosofico,creemos que los hombres
honrados notan frecuentemente en la
practica de la vida lo inseguro de estas
agitaciones de dnimo, que llegan 4 veces
4 ser guias erroneas. Ademas, si las
agitaciones tienen que ser arregladas y
restringidas, es evidente la necesidad del
poder superior que haya de arreglarlas y
restringirlas.

El decir que debiéramos obrar con-

,

forme 4 “las diferencias eternas y nece-
sarias de las cosas,” es sentar una propo-
sicion, que de diez personas, nueve no
pueden entender, y que por consiguiente,
Aun

de los que la entienden, acaso una ma-

no tiene aplicacion a la practica.

yoria igual 4 aquella no puede aplicarla
con mediana facilidad 4 los asuntos de la
vida. No se comprende, pues, como hay
un escritor que adopta esta doctrina de
las diferencias eternas, reconociendo que
las reglas de conducta que nacen de ellas
son ‘““la expresa voluntad y mandato de
Dios.” :

En el sistema de otro autor, que hace
consistir la virtud en ‘el acuerdo de las
acciones con la verdad,” se presenta por
si misma la objecion de qué es la verdad,
6 como puede descubrirse en los asuntos

B 2
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complicados de la vida, y en el momento
acaso de una tentacion repentina.

‘Iguales dificultades oftece la doctrina
utilitaria, al proponerse ‘‘ arreglar las ac-
ciones, en términos de producir el mayor
bien posible 4 la humanidad.” Es suma-
mente drduo aplicar esta doctrina 4 la
rractica. El bienestar de la humanidad
depende de circunstancias, que, aunque
fuera posible calcular, no seria fdeil pre-
ver; y hay muchas de estas circunstan-
cias, en que se necesita adoptar en el
acto resoluciones importantes, y no pue-
den apreciarse en manera alguna sus
cfectos en la felicidad general.

Ademas de estas objeciones, aplicables
4 cada uno de los sistemas considerados
a'sladamente, hay Gna, comun 4 todos,
que consiste en que no nos llevan directa-
mente 4 la voluntad de Dios, sino que
interponen un medio, cuya tendencia
inevitable, como la de todos los medios,
es 4 oscurecer la verdad. No se fundan
estos sistemas en pruebas oidas, sino en
alguna otra cosa que se encamina 4 un
fin idéntico. Buscan la voluntad de Dios,
“pero ;no por la evidencia positiva, sino
implicitamente ; y preciso es repetir la
verdad, de que todo medio interpuesto
entre la divina voluntad y nuestros juicios
acerca de ella, disminuye las probabili-
dades de-que la apreciemos con exactitud,

Estas consideraciones nos impulsarian

con preferencia 4 todas las demdas 4 buscar
directa é inmediatamente la voluntad de
Dios, y es indudable que esta nocion
directa é inmediata de la divina voluntad
no puede adquirirse de.otro modo que por
Su misma comunicacion de ella,

DE LA COMUNICAC ON DE LA VOLUNTAD
DE DIOS.

Pocas pruebas se necesitan para de-
mostrar que ha de ser muy #til 4 la
humanidad, para arreglar su conducta,
el tener un conocimiento directo de la
voluntad divina, Es evidente que los
que no han llegado 4 conocer la revela-
cion escrita, han tenido en general ideas
muy imperfectas de lo justo y lo injusto.
Lo que el Dr. Johnson dice de los an-
tiguos poetas €picos, pudiera aplicarse en
general 4 los filosofos paganos: ellos
¢ eran maestros muy poco doctos en la
virtud,” porque *necesitaban la luz de la
revelacion.” Sin embargo, estos hom-
bres eran investigadores perspicaces, y
es de suponer que habrian descubierto
la verdad moral, si la sutileza y la curio-
sidad bastasen para ello. Lo que no
admite género de duda es que hay aqui
muchos labradores, que poséen un cono-
cimiento mas exacto de la moral, que
todos los sabios de la antigiiedad. 1 en
verdad, no tenemos tan presente como
debiéramos cudnto ha contribuido 4 que
conozcamos la divina voluntad la comus-
nicacion que Dios nos ha hecho de ella.
*Mu.hos argumentos, muchas verdades
morales y religiosas que nos parecen
produzto de nuestra inteligencia y fruto
del raciocinio, no son en realidad otra
cosa que emanaciones de la Sagrada
Escritura, rayos del Evangelio, trasmi-
tidos de un modo imperceptible, ¥y como
llevados indirectamente 4 nuestra inteli-
gencia,”! Hablando de la obra de Lord
Herbert De veritate, encaminada 4 negar
la verdad de la revelacion, ha observado
el editor de la Vidasde este hombre céle-
bre, que es “un libro tan impregnado de

1 Tratades de moral y teologia—Seguncacarta

& un deista, por Ba'gny,
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la luz de la revelacion en cuanto se refiere
ésta 4 las virtudes morales y 4 una vida
futura, que ningun hombre ignorante de
la Sagrada Escritura, 6 del conocimiento
derivado de ella, pudiera haberlo escrito.'!
Un sistema moderno de filosofia moral
tiene que basarse en el deber de hacer
bien al hombre, porque, segun lo da &
conocer la bondad de Dios, esta es su
voluntad. ; Pudieron los filosofos que no
alcanzaron 4 conocer la expresion escrita
de la voluntad de Dios, descubrir de un
modo algo claro su bondad, aunque al
parecer era evidente?—No. ¢ Los pa-
‘gancs no consiguieron hacer esta deduc-
cion aplicable & la moral, bastindo'es sin
duda para guiarse, como lo demostraré-
mos ahora, las nociones mas claras del
conocimiento natural que podian adquirir
entonces, es decir, de la bondad de Dios.”?
Estamos positivamente mucho mas adeu-
dados con la reve'acion, por la luz mofal
que le debemos, de lo que suele creerse
observarse.

Pero, si con efecto, de comunicdrsenos
la voluntad de Dios alcanzamos un cono-
cimiento mas extenso y de caricter mas
elevado que por otro medio, ; no es evi-
dente que su voluntad comunicada debe
ser nuestra ley suprema, y que, si alguno
de los medios inferiores de adquirir cono-
cimiento moral conduce 4 conclusiones
en oposicion con esta voluntad, debe
dejar 4 ella su lugar, como de mas ele-
vado origen?

En verdad, la sola circunstancia de
que un Ser Omniscio, juez al mismo
tiempo de 1a humanidad, haya expresado
su voluntad respecto 4 la conducta del
hombre, parece suficiente para quz se

mire aquella como regla suprema, I en

1 Cuerta edicion de id., pag. 335.
2 Observaciones sobre 'a teoria de la moral, per
Pearson.
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verdad, no puede hallarse en ninguna
otra parte una autoridad tan alta. La
expresion de la voluntad de Dios solo de-
jaria de ser la norma de lo justo y lo
injusto, en el supuesto de que no lo fuese
esta misma voluntad, pero né en otro
concepto, pues no hay un medio tan per-
fecto y autorizado como éste de llegar 4
conocerla.

Ademis, si se examinan los sagrados
volmenes, que contienen escrita la ex-
presion de la divina volun‘ad, se hallara,
que parten ordinariamente del supuesto
de que, estando comunicada la voluntad
de Dios, es por lo tanto nuestra ley su-
prema. En ellos no se determinan con
precision los casos en que deban subor-
dinarse 4 esta voluntad las reglas secun-
darias, sino que concluyen por asentar
como indudable que, si se da 4 conocer
la voluntad de Dios, resulta de hecho
conocido el deber humano. * No podria
imaginarse de ningun modo que la Sa-
grada Escritura se refiriera 4 ningun otro
fundamento de virtud que al verdadero;
y es indudable que la base 4 que alude
constantemente es la zoluntad de Dios ;!
ademés de que asi lo hace, refiriéndose 4
esta voluntad comunicada. No hemos
visto en aquel Libro mencion alguna de
otra autoridad suprema, nada de la ““sim-
patia,” nada de la “ eterna propiedad de
las cosas,” nada de “la produccion de la
mayor suma de felicidad;” pero si, y
muy repetida constantemente, la volun-
tad de Dios, la voz de Dios, los mandatos
de Dios.

es la condicion para gozar de su favor.,

“ Serds obediente 4 su vz '*?

El que oye las palabras de Fesucristo y
las cumple,? tiene el medio de alcanzar

su aprobacion. Todo el deber del hombre

1 Teoria moral, cap. i, por 1 earscn,
2 Deuteronom 0, iv., 30,
8 S. Mate), vii., 24
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consiste en temer 4 Dios y guardar sus
mandamientos.! Aun 4 las personas de,
inteligencia privilegiada se las ve guardar
sus mandamientos y escuchar la voz de su
palabra® En suma, todo el sistema de
lejislacion moral, segun se halla expuesto
en la Sagrada Escritura, esta fundado en
autoridad. Lo razonable 6 lo #til de una
exigencia no es lo que le da importancia,
sino la autoridad del Ser que legisla. La
expresion: “Asi lo dice el Sefior,”" se
considera ley suficiente y definitiva; y lo
mismo sucede con las instrucciones mo-
rales de Jesucristo: “El funda la verdad
de su ensefianza en la autoridad.”® En
el sermon sobre el monte, las palabras
*os digo” estén empleadas como el Ginico,
suficiente y supremo fundamento de la
obligacion: no dice: Mis preceptos la-
brardn la felicidad humana, y de con-
siguiente debeis obedecerlos, sino: Son
mis preceptos, y asi, debeis observarlos.
Es tan natural que tuvieran s'empre en
la memoria este principio, si podemos
llamarlo asi, los encérgados en comuni-
car la divina voluntad, que no suelen dar
la razon delos preceptos, I de este modo
habia de ser indudablemente, porque todo
‘1o que necesitibamos conocer, es la divina
voluntad. Este no es el lenguaje que
acostumbran emplear log hombres, para
compeler 4 otros 4 cumplir sus deberes,
8ino que razonan sus consejos, exponen
las ventajas que pueden resultar de
seguirlos, y 4 veces, tamb’en la autoridad
de que los derivan. La diferencia entre
esta manera de inclinar 4 una cosa y la
adoptada en la Sagrada Escritura, es ani-
loga 4 la que hay entre el modo como da
un padre las 6rdenes 4 su hijo de corta edad
.y el'que emplea un ayo con un discipulo

1 Ecles‘astés, xii., 13,

2 Salm ciii,, 20.

8 Evid. del C.i-, cap. 2, pag 2. Paley,

intel'gente. Elayo funda sus mandatos en
lo justo y razonable de ellos, mientras que
el padre basa los suyos en su propia au-
toridad ; y no porque las ordenes d= éste
dejen de fundarse enlarazon y la justic’a,
sino porque, tratandose de hijos, no es
en lo que debe confiar para esperar le
obedezcan. Ni es en lo que Dios se
funda para tener confianza en la obedien-
Podemos indudable-
mente percibir en general la sabiduria de
sus leyes, y es sin duda juste que pro-

cia del hombre,

curemos conocerla; pero el que la des-
cubramos 6 nd, de ningun modo dismi-
nuye su autoridad, ni altera nuestros
deberes.

Basados en estos razonamientos, ven.
drémos 4 la conclusion de que la voluntad
de Dios comunicada es la regla suprema
delo justo y lo injusto; que donde quiera
que se conozca esta voluntad, estard de-
terminado el deber humano, y que ni los
argumentos de los filosofos, ni las ven-

”

tajas, peligros, placeres 6 sufrimientos,
deben influir en manera alguna, para im-
pedirnos ajustar 4 ella nuestra conducta,
Debe recordarse que en la moral no puede
haber equilibrio de autoridad,. Si la vo-
luntad divina comunicada no es la regla
suprema, tiene que haber alguna oira
superior 4 ella; y esta consecuencia in-
evitable es inherente 4 la adopcion de
cualquiera otra regla suprema de con-
ducta. La ley divina seria en tal caso el
fallo de un tribunal; y la regla adoptada,
la decision de otro tribunal superior; por-
que necesariamente el superior debe ser
el que revoque los fallos del inferior,
Hay una consideracion tambien, que
puede razonablemente alarmar al inda.
gador, y es que, si nos atrevemos 4
separarnos de la ley divina, no se sabe
adonde irémos 4 parar marchando por
esta via, Si pudiéramos en algun caso
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infringir un precepto de la Divinidad,
podriamos hacer siempre lo mismo con
todos los demés; y entonces llegaria 4
ser el hombre la autoridad superior, y
Dios la inferior.

Si se prueba que una proposicion es
verdadera, ningun argumento contrario
4 ella demost ard que sea falsa; y sin

embargo, es necesario referirse 4 esta
especie de argumentos, no por el bien
d: la verdad, sino por el de los que han
de arreglar 4 ella su conducta; pues la
confianza de éstos en la verdad puede
aumentar, si descubren que son sofisticos
los razonamientos con que se la combate.
A una persona reflexiva no le admira el
que los moralistas en sus escritos, o los
hombres en la practica de la vida, suelan
dejar de reconocer la superioridad de la
voluntad de Dios expresada. El investi-
gador tedrico nota que no estan resueltas
en la Sagrada Escritura algunas dz las
cuestiones que se le presentan, y de
consiguiente, busca un principio 4 qué
atenerse, para resolverlas todas. Este es
en realidad el modo como suelen proceder
los fundadores de sistemas de moral 6 de
fisica. [El moralista reconoce tal vez la
autoridad de la revelacion, pero en sus
investigaciones, pasa de los preceptos de
€sta 4 algunos de los medios secundarios,
por los cuales deben descubrirse los de-
beres humanos. Sin embargo, aungue
autorizados estos medios por la Divini-
dad, si se subordinan al grandioso fin de
instruir 4 la especie humana, carecen
enteramente de autoridad como regla
suprema de lo justo y lo injusto. Ha-
biendo fijado el moralista su atencion en
€stos medios auxiliares, pierde de vista
en la prictica la ley divina, que ha re-
conocido; y sin reparo alguno, y tal vez
hasta sin conciencia de ello, al rechazar
la voluntad de Dios comunicada, la sub-

ordina realmente 4 reglas inferiores. Otro
motivo influye tambien en los escritores
y el phblico, para inducirlos 4 desatender
los divinos preceptos, el cual consiste en
que la rienda que éstos ponen 4 los deseos
y pasiones del hombre es mas tirante
de lo que éste soporta sin resistencia.
Respecto 4 alguno de estos preceptos,
sentimos como el rico de los tiempos
antiguos: oimos el mandato y nos vamos,
si no disgustados, al menos, dejando de
obedecer, He aqui otro motivo obvio
para que el escritor trate de sustituirlo
con alguna regla de conducta menos
rigida, y el lector se someta 4 ella como
verdad, sin analizar con mucho escriipulo
El adherirse con fide-

lidad & la voluntad del Cielo expresada

su fundamento.

requiere mas confianza en Dios de la que
la mayor parte de los hombres estin
prontos a depositar en él, & de la que
igual parte de los moralistas se halla dis-
puesta 4 recomendar.

Pero cualesquiera que hayan sido las
causas, es indudable el hecho de que
pocos 0 ninguno de los sistemas de moral
dados 4 conocer al mundo han aplicado
de un modo uniforme y consecuente la
voluntad de Dios comunicada, 4 la de-

i

terminacion de las cuestiones 4 que es

aplicable. Algunos insisten en términos
generales en la suprema autoridad de
ésta; otros la aplican 4 algunos casos
de rectitud; pero ¢ donde estd la obra
que la aplique siempre?
ralista que lo subordine tédo 4 esta ley

Donde el mo-

moral : comodidad, intereses, reputacion,
utilidad ¥ honor ?

Una causa de ambigiiedad y error en
Filosofia Moral ha consistido en el uso
indeterminado de la expresion ‘ voluntad
de Dios,” empleada sin relacion al modo
de descubrirla, que es en lo gue consiste

lo esencial de la controversia, Estamos
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conformes en que la voluntad de Dios ha
de ser la regla; la cuestion que falta re-
solver es fijar el medio que debe adop-
tarse en primer lugar para descubrirla.
Ahora bien, como la expresion voluntad
de Dios se ha aplicado indistintamente a
los preceptos de la Sagrada Escritura y
4 las deducciones de otros principios, la
sancion imponente de esta voluntad ha

»

resultado aplicada a4 proposiciones de
muy distinta naturaleza.

Indagar el valor de todos estos princi-
pios adaptados como criterio de lo justo,
seria ageno al propésito de este Ensayo,
El principio que parece mas recomendado
por su propia esencia y belleza, y que
goza una aceptacion mas general en el
mundo, es el de dirigir * toda accion que
nos sea dable ejecutar 4 producir la mayor
felicidad y el menor mal posible.” Las
formas particulares empleadas para de-
fin'r las doctrinas son varias, pero pueden
incluirse sin inconveniente en una ex-
presion general: la utilidad.

Seduce tanto la aparente belleza y ex-
celencia de esta regla de conducta, es
tan grande su aceptacion en el mundo
en la actualidad, y son tan ingeniosos
los raciocinios que la sostienen, que si
prede demostrarse no es este el criterio
supremo de lo justo y lo injusto, habra
que venir seguramente 4 la conclusion
de que ningun otro de los propuestos
por la filosofia puede aspirar 4 una au-
toridad tan grande. Lo cierto en reali-
dad es que las objeciones 4 la doctrina
‘utilitaria pueden aplicarse en general 4
todas las demds que reclaman la supre-
macia moral, de la aplicacion de las
cuales rogamos al lector juzgue por si
mismo al pasar la vista por estas pa-
ginas.

Respecto al principio utilitario, que
impone el deber de procurar en todas

nuestras acciones la mayor suma de
felicidad humana, debe siempre tenerse
presente que la fnica cuesticn es si ha

2

de ser 0 no la regla suprema de con-

ducta. Nadie duda de que deba influir
en nosotros, 0 tenga grande importancia
para apreciar los deberes morales; la
dificultad es ésta: cuando la voluntad
de Dios comunicada, y nuestros cilculos
acerca de la felicidad humana, llevan 4
diferentes consecuencias respecto 4 lo
justo de una accion, jcuil de las dos
reglas debera preferirse y obedecerse ?
Refiriamonos ahora exclusivamente 2
los escritores cristianos, Cuando se
analizan los principios de los cristianos
que defienden el sistema utilitario, se
halla exactamente el resultado que era
de esperar, 4 saber: una vacilacion per-
pétua entre dos doctrinas incompatibles,
Como cristianos, reconocen necesaria-
mente la autoridad y, al menos de pala-
bra, la supremacia de la ley divina; como
defensores de la aplicacion universal de
la ley utilitaria, dejan 4 veces necesa-
riamente

-

a un lado la ley divina, por
no serles dable deducir de ambas la mis-
ma regla de conducta. Esto produce
una continua vacilacion é incertidumbre
en los principios y en las reglas para la
practica, y un esfuerzo constante para
*“servir 4 dos amos.”

De estas vacilaciones ofrece un ejem-
plo el articulo Filosofia moral de la
Enciclopedia de Rees, donde estin a-
doptados en gran parte los principios
de Hartley. “Los preceptos de la Sa-
grada Escritura, dice el autor, son en
si mismos la regla de la vida. La su-
puesta tendencia de las acciones no
puede estar nunca en oposicion con la
ley de Dios, segun la conocemos por la
revelacion, y de consigniente, no debe
ser la guia principal.” Esto es bastante
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explicito; y sin embargo, el mismo arti-
culo dice que la primera regla general
es que ‘““‘debemos esforzarnos en dirigir
todas nuestras acciones, eén cuanto nos
sea posible, 4 producir la mayor felicidad
y la menor desgracia.” Pero esto es en
algun modo de dificil aplicacion; de con-
siguiente, “en lugar de esta regla mas
general, debemos adoptar otras, que lo

-

son menos, subordinadas a ella,” de las
cuales, una es el * obedecer los preceptos
de la Sagrada Escritura!” No nos aven-
turamos 4 presumir que estos escritores
piensen en realidad lo que expresan sus
palabras, de que la ley de Dios sea la
suprema, y sin embargo deba ser secun-
daria; pero se ve muy claro que tienen el
vano intento de “servir 4 dos amos,”
6 emplean un lenguaje muy laxo y
peligroso.

El elevado lenguaje del Dr. Paley res-
pecto al sistema utilitario como ley su-
prema, es bien conocido. “ Todolo quees
Gtil es justo.! La obligacion que impone
toda ley depende de su utilidad final.?
La utilidad de una regla moral es énica-
mente lo que constituye la obligacion de
observarla.” De consiguiente, como el
perjurio, el robo y el asesinato “no son
ttiles, por esta razon, y solo por ella, no
son justos.”* Este lenguaje afirma de
un modo claro que la utilidad es una au-
toridad mas alta que la voluntad de Dios
revelada. Si la utilidad de una regla de
moral es lo que constituye exclusivamente
la obligacion de observarla, es indudable
que no obliga 4 consecuencia de precepto
divino. Si el asesinato es injusto solo
porque no es util, es claro que no lo es

porque Dios haya dicho: No mataris,

1 Filosofia moral y politica, lib*» 2, cap. 6.
2 Libro 6, cap. 12,

8 Libro 2, cap. 6.

4 Libro 2, cap. 6.

Pero. Paley era cristiano, y de consi-
guiente no podia quitar formalmentela su-
premacia & los preceptos de la Sagrada
Escritura, ni dejar de reconocer tambien
Asi
Hay dos métodos de ajus-
tarse 4 la voluntad de Dios en todos los

Jformalmente que eran supremos.
pues, dice:

casos: en primer lugar, por sus expresas
declaraciones, que cuando hay necesidad
de ellas, deben buscarse en la Sagrada
Escritura;”! y en segundo, por el sistema
utititario. 1 dice en otro lugar: Cuando
los preceptosde la Sagrada Escritura * son
claros y positivos, no hay lugar 4 delibe-
racion.”? Esto hace que la voluntad de
Dios revelada sea la regla suprema de lo
justo y lo injusto. Ihe aqui la vacilacion,

elintento de servir 4 dos amos, de que
hemos hablado ; porque esta superioridad
de las expresas declaraciones de Dios es
absolutamente incompatible con las doc-
trinas mencionadas en el pérrafo prece-
dente.

Estas incongruencias de principios sue-
len dar origen 4 otras, al dictar reglas
para la practica. En el capitulo sobre el
suicidio, demuestra el autor que la Sagra-
da Escritura desaprueba este acto, de lo
cual podria deducirse que habia “termina-
do toda discusion;” y sin embargo,en el
mismo capitulo dice que, apesar de esto,
seria justificable el suicidio si fuese #til.
Respecto 4 la obediencia en lo civil, dice:
La Sagrada Escritura * inculca el deber”
y ‘“lo hace obligatorio;”” mas 4 pesar de
esto, asiznta que el ““+#nico fundamento de
la obligacion de los ciudadanos” consiste
en la utilidid.® Si consiste solo en la
utilidad, la ley divina es letra muerta en
este caso. En un capitulo dice que el

1 Libro 2, cap. 4, nota.
2 Libro 2, cap. 4, nota-
8 Libro 6, cap. 3.
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asesinato seria justo, si fuera ftil;' en
btro, que “una palabra” de prohibicion
“de Jesucristo es concluyente.”® Pero
las palabras de Jesucristo no pueden ser
concluyentes, habiendo ademds que inda-
Otro
ejemplo, para terminar, Al fijar los dere-

2

gar si el asesinato es & no “Gtil.”

chos del magistrado para formar leyes
relacionadas con la religion, da por regla
suprema la atfilidad ; asi es que cualquiera
cosa que el magistrado crea ##il ordenar,
tendrd derecho 4 ordenarla ; pero al expo-
ner los deberes de los ciudadanos en lo
relativo 4 la obediencia 4 estas leyes, pone
como regla suprema los mandatos de
Dios.?

ello es que sea justo en el magistrado el

La consecuencia inevitable de

ordenar un acto, y en el ciudadano el re-
sistirse 4 obedecerlo, Un sistema fijo de
moral no permite semejantes contradic-
ciones. La contradiccion se extiende
hasta la expresion. En un lugar dice:
Donde quiera que existe un de.echo para
una persona, hay la abligacion correspon-
diente para otras En otro se expresa
asi: El derecho del magistrado 4 man-
dary la obligacion del ciudadano de obede-
cer en asuntos de religion pueden ser naLy
diferentes.®

Acaso creerd el lector que, por mucho
que estas contradicciones puedan perjudi-
car 4 la reputacion de talento del escritor,
no prueban que su sistema sea erroneo, 6
que la utilidad deje de ser el principal
critetio de lo justo. Pero un escritor
cristiano no puede menos de considerar
inevitables estas contradicciones. Esti
obligado, en conformidad con los princi-
pios de su religion, 4 reconocer la divina,

1 Libro 2, cap. 6.
2 Libro 3 cap. 2, phg. 3.
8 Lilxo 6, cap. 10, pag. 3.
4 L bro 2, cap, 9
& Libro 6, cay. 10, Pag. 3.

y de consiguiente suprema, autoridad de
la Sagrada Escritura; de suerte que, si
halla que cualquiera otra es suprema, ha
de encontrar necesariamente contradic-
cion. La misma consecuencia se sigue
de adoptar por criterio principal la sim-
patia, 6 la recta razon, la razon eter-
na, 6 la naturaleza. Si el escritor es
cristiano, no puede sin incurrir en contra-
diccion, admitir la superioridad de nin-
guno de estos principios: es decir, que
cuando los preceptos de la Sagrada Es-
critura dictan una accion, y el raciocinio
deducido del principio que se adopte,
cualquiera que sea, dicta otra, debe ele-
gir entre aquellos y las consecuencias de
éste; si prefiere éstas, abandona el cris-
tianismoj; y si prefiere la Sagrada Escri-
tura, resulta subordinado 4 ella el prin-
cipio; mas si da la preferencia alternati-
vamente al uno y al otro, cae en la vacila-
cion y contradiccion de que hemos habla-
do.

Teniendo presente ademés que la regla
de “promover la mayor felicidad que esté
4 nuestros alcances,” solo puede dar mo-
tivo 4 objecion cuando se la considera
suprema, es de desear que el lector preste
atencion 4 las ligeras observaciones que
siguen. ‘

I. Al calcular la felicidad humana, el
defensor de la doctrina utilitaria no tiena
en consideracion lo suficiente nuestra
felicidad futura, bien que en realidad no se
ocupa absolutamente de ella. Una de-
finicion dice: La prueba de lo moral de
una accion es su tendencia 4 promover
el bien femporal del mayor ntimero de los
miembros de la sociedad 4 que pertene-
cemos. Ahora pues, muchas cosas pudieran
ser sumamente ftiles, si con la muerte se
aniquilara todo ; pero este modo de juzgar
seria muy impropio en la actualidad; de
consiguiente, no parece fuera de razon el
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esperar que las leyes divinas puedan 4
veces imponer deberes de cuya utilidad 6
uso no nos apercibimos, ni un ejercicio
excesivo dehumildad el obrar esperdndolo.
Puede suceder, dice Hooker, que larazon
por qué fueron dadas algunas leyes de
Dios no esté revelada, ni la inteligencia
del hombre pueda venir en conocimiento
de ellal

partes de la moral ensefiadas por la re-

Pearson dice: Hay muchas

velacion, que son enteramente inde-
pendientes del conocimiente exacto de la
naturaleza,? I Gisborne se expresa asi:
Nuestra exreriencia de las mercedes de
Dios no nos permite afirmar que juzgara
siempre 4 propésito obrar con el designio
de produciruna utilidad especial, y mucho
menos podemos deducir quisiese proce-
diéramos siempre con una conviccion pre-
via de que habiamos de alcanzar pro-
vecho.3 Todo esto indica bastante bien
que el sistema utilitario es absolutamente
inadmisible como regla suprema.

IT. Esta doctrina no tiene relacion
alguna con la revelacion cristiana, ni con
Tan verdadera
fué, y tan obligatorias las deducciones de

ella dos mil 6 cinco mil afios hace, como

ninguna otra del Cielo.

ahora. Latitulada suprema ley moral de
“todo lo util es justo,” pudiera haberla
enseflado Epitecto lo mismo que un cris-
tiano moderno; pero ¢ habria entonces
quien dijese que las revelaciones de la
Divinidad no han proporcionado conoci-
miento moral al hombre ; que no hacen
obligatoria ninguna accion que no lo haya
sido antes, y que el que tuvo la fortuna de
descubrir que *todo lo ftil es justo,”
poseia una ley moral tan perfecta como
la que Dios habia dado al mundo, y mu-
cho mas completa ?
1 Constituc. pol. de la Iglesia, lib. 3, 5. 10.

2 Teoria de la moral, cap. 3.
8 Principios de filosofia moral.

IIT. Si se diera algunaregla secundaria
de conducta, algun principio destinado
4 servir de guia moral auxiliar, no creeria-
mos senos objetase con razon, por no haber
ninguna sancion en su favor en la revela-
cion escrita ; pero si se diera alguna regla
de obligacion universal, algun principio
moral superior 4 todos los demas, y se
descubriese que este principio no estaba
sancionado por la revelacion escrita, juz-
garia concluyente en su contra esta falta
de sancion; porque no es creible que una
revelacion de Dios, cuyo grandioso objeto
era ensefiar 4 la humanidad su ley moral,
hubiera guardado silencio respecto 4 una
regla que habia de ser la guia universal
del hombre.
consideraciones 4 la doctrina utilitaria,

Nos referimos con estas

pues la Sagrada Escritura no contiene
una sola palabra sobre el particular.

IV. Los principios utilitarios parten
necesariamente de la suposicion de que
ha de tenerse en cuenta lo futuro, cosa
que, como nadie ignora, estd cabalmente
fuera de los limites de la penetracion hu-
mana. La principal fuerza de esta objecion
nace de que, para ser ftil una accion, ‘ ha
de ser conveniente en su conjunto, en su
dilatado curso, y en todos sus efectos inme-
diatosy remotos.”* No sabemos siun hom-
bre que se propusiera expresamente sentar
un principio de moral incierto y de dificil
aplicacion, podria hallar otro que lo fuera
mas que éste, Asies que el mismo Dr.
Paley reconoce ““ lo imposible de venir en
conocimiento de todos los deberes por
medio de una relacion inmediata 4 la
utilidad pablica.” El lector puede, por
consiguiente, deducir con el Dr. Johnson
que, ““al tenerla presuncion de determinar
lo 4 proposito y beneficioso, dan por

1 Filosofia moral y politica, lib. 2, cap. 8.
2 Libro 6, cap. 12. .
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gupuesto mas conocimiento del sistema ’

universal, del que el hombre posée, y de
consiguiente, confian en principios dema-
siado complicados y extensos para nuestra
comprension; resultando de ello que no
puede haber seguridad en las consecuencias,
cuando no se entienden las premisas.”™

V. Mas, por legitimo que sea investigar
todas las consecuencias ©inmediatas y
remotas,” es indudable que esto solo
puede tener lugar en las cuestiones de
moral que dan tiempo suficiente & sen-
tarse 4 pensar y calcular; que en cuanto
4 la multitud de casos en que hay que
decidir y obrar al momento, es entera-

mente inGtil. En miles de ocasiones,

puede el hombre detenerse & calcular
los efectos inmediatos y remotos tanto
tiempo como se necesita para atravesar
el Atlantico. Es, pues, dificil concebir
que una regla de moral sea absoluta y
universal, cuando no puede aplicarse
completamente 4 una parte de los nego-
cios humanos tan considerable.

VI. Por Gltimo, la doctrina utilitaria
carece de uno de los primeros requisitos
de la ley moral, que es lo claro y palpable
de la sancion. Cuil es, pues, el método
de aplicar la sancion?—Sus defensores
dicen: la Divinidad es un Ser benévo'o;
como benévolo en si mismo, puede su-
ponerse desea que sus criaturas sean
benevolas entre si; esta benevolencia
debe practicarse ejecutando toda accion
encaminada 4 promover el ““interes uni-
versal” del hombre; “todo lo ftil es
justo;” & de otro modo, Dios quiere que
nos atengamos 4 la utilidad. Ahora pues,
hay tantas consideraciones entra la regla
y la accion, que la autoridad practica de
la primera disminuye considerablemente.

Ficll es percibir que no se avizne con la

1 Islas occidentales,

autoridad de una regla la inteligencia del
hombre 4 quien se dice respecto 4 una
accion determinada que la {inica razon de
ser justa O injusta es su efecto en el
Todas las dudas que
surjan acerca de este efecto serdn otrag

interés universal.

tantas limitaciones de la sancion: es
como poner media docena mas de con-
tingencias entre el acto de robar y la
conviccion de un jurado; y no hay quien
ignore que la falta de certeza del castigo
es un poderoso estimulo para cometer el
delito. El principio estd asi mismo su-
jeto al abuso mas extraiio, &6 mejor dicho,
este abuso es, en el estado actual de la
humanidad, inherente 4 su adopcion ge-
¢ Todo lo util es justo” (Solile-
quio del aventurero en cl corral de las

neral,

gallinas 4 la luz de la luna); d= consi-
guiente, como habria de contribuir mas
4 la suma de la felicidad humana el quz
mi mujer y yo nos comiéramos un capon,
que la satisfaccion que pudiera tener el
hacendado en poseerlo” . . , y diciendo
No que-
remos decir que este hambriento moralista

esto, se encamina al gallinero.

razonata rectamente, pero creemos que no
haria aprecio del filbsofo que le observase:
Oh! eso nd, pues el raciocinio de U. es
incompleto; debe U. tener en cuenta to-
das las consecuencias inmediatas y remo-
tas, y entonces se persuadird de que es
mas AGtil en el conjunto y en todas sus
consecuencias que U. y su mujer sufran
hambre, que el que los gallineros dejen
de estar segurcs.

Por fortuna, este ptincipio no puede
nunca aplicarse generalmente 4 los de-
beres privados: los abusos 4 que daria
lugar serian tan enormes, que las leyes
tomarian, como las toman de hecho, me-
didas mejores, para arreglar la conducta

de los hombres. Ademais, el legislador
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universal no ha privado afortunadamente
4 la humanidad de percepciones mas
claras y eficaces de su voluntad y auto-
ridad, que las que puedan jamas deri-
varse de los principios utilitarios.

Pero no habrd dejado tal vez de pre-
sentarse al lector la dificultad de conciliar
el que, no habiendo alcanzado la mayor
parte de la humanidad la expresion es-
crita de la voluntad de Dios, pueda ser
ésta la regla suprema de lo justo y lo
injusto, ignorada por la mayoria de la
especie humana. La objecion es fundada
y razonable. Vamos 4 desvanecerla,

Suponiendo, en primer lugar, que no
haya alcanzado la mayor parte de los
hombres la comunicacion de la voluntad
Divina, esto no afecta 4 las obligaciones
de los que la conocen. Esta comunica-
cion es la ley suprema para nosotros,

=

participe 6 nd de ella nuestro hermano
el de Africa. Toda razon que pruebe la
suprema autoridad de la ley es aplicable
4 los que gocen del conocimiento de ella,
sean muchos 6 pocos. * Esto parece bas-
tante para refutar el argumento. Si un
kombre no tiene noticia directa de la
voluntad del Creador, déjesele recurrir 4
las “propiedades eternas,” 6 4 la doctrina
““utilitaria;” pero su condicion no afecta
la de otro que posea este conocimiento.
Mas el verdadero argumento contra la
objecion es que los que estdn privados de
la Sagrada Escritura, no carecen de un
conocimiento directo de la voluntad de
Dios.
dard en uno de los capitulos siguientes:
entretanto, rogamos al lector la admita
por verdadera.

La prueba de esta proposicion se

Atunque este conocimien-
to directo puede ser limitado, incom-
pleto, existe en el grado suficiente 4
asegurarles que algunas cosas sonaceptas
al Poder Supremo, y otras nb; lo bastante
para indicar una diferencia entre lo justo

| mente demostrarse.

y lo injusto; lo suficiente 4 hacerlos
agentes morales, y razonablemente res-
ponsables 4 nuestro Juez Comun. Si
estos principios son verdaderos, y sobre
todo, si el grado de conocimiento es en
muchos casos considerable, no cabe duda
en que serd de gran valor para dirigir la
conducta individual; y decimos indivi-
dual, porque, segun podra notarse facil-
mente, no se aplican 4 menudo & los pro-
positos de los que trazan reglas pilblicas
de moral. Una persona puede tener com-
pleta seguridad en su propio 4nimo, de
que una accion es incompatible con la
voluntad Divina, pero no pasa esta segu-
ridad 4 otro que no reconozca la prueba
en que se funda. Lo que se necesita para
dar reglas de conducta humana es una
autoridad reconocida pfiblicamente ; asi
es que un escritor, al deducir estas reglas,
tiene que referirse en todo caso 4 la que
Dios ha sancionado de un modo piblice.

CAPITULO III,

DE LAS REGLAS SECUNDARIAS DE LO
JUSTO Y LO INJUSTO.
Origen y iimites de la autoridad de las reglas
morales secundarias,
La expresion escrita de la voluntad Divina
no contiene reglas de conducta para todas
las circunstancias de la vida, ni tampoco
Si los
preceptos de la Sagrada Escritura fueran

puede contenerlas ningun esecrito.

cien 6 mil veces mas de los que son, toda-
via ocurriria una infinidad de cuestiones,
4 ninguna de las cuales pudieran aplicars¢
de un modo preciso. De consiguiente,
hay algunas autoridades secundarias, a
que debemos referirnos, conforme & la
voluntad de Dios, segun puede perfecta-

El que se refiere &
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ellas, y por ellas arregla su conducta, se
conforma con la voluntad divina.

El hijo, que estd obligado 4 ajustar to-
das sus acciones 4 la voluntad de su padre,
tiene dos modos de practicar la obedien-
cia: fino, recibiendo de él las ordenes en
cada caso; y Otro, recibiéndolas de una
persona 4 quien su padre encargue de
ensefiatle.  El padre puede nombrar un
ayo, y mandar al hijo que en todas las
cosas de cierta especie obedezca sus man-
datos ; siel hijolo hace asi, cumple verda-
dera y realmente la voluntad de su padre,
erigiendo tan estrictamente esta voluntad
en guia de su conducta, como si recibiese
las ordenes directas de éste. Pero si el
padre ha dictado ciertos preceptos gene-
rales, por ejemplo, que dedique diaria-
mente diez horas al estudio, y de ningun
modo menos t'empo, aunque el ayo le re-
com'ende 0 ordene dedicar & emplear
menos horas, puede no obedecerle ; porque,
si le obede :ese, el ayo y no su padre,
setia su guia suprema, lo cual acabaria
con la subordinacion.

Este caso demuestra tal vez con bas.
tante exactitud la situacion de la huma-
nidad respecto 4 las reglas de moral, Nues-
tro Creador ha dado unas leyes directas
generales, y otras especiales. Estas son
inapelables; pero tambien ha sancionado
o permitido adoptar otras reg'as; y al
conformarnos ¢on €stas, cumplimos su
voluntad, en tanto que sea con subordina-
cion a las primeras,

De estas reglas secundarias, podrian
enumerarse muchas. Tal vez hay en
realidad pocos principios de 155 expuestos
como ‘“reglas fundamentales de la vir-
tud” que no pueda aplicar el cristiano al
arreglo de su conducta; y asi, la 0posi-
cion 4 muchos de estos principios, no
tantodepende de que sean inftiles, cuan-
to de que no pueda considerarselas leyes

supremas. Puede utilizarse “la simpatia,”
y “la naturaleza” y “el amor propio,” y
“la benevolencia,” y aun “la propiedad
eterna,” si se sabe lo que esto significa,
Serd conveniente fijar de aqui en ade-
lante Ja atencion en algunas de las reglas
secundarias de conducta, con el fin de
dzscubrir, si es posible; la extension y
limites de su autoridad, Las observaciones
que habrémos de hacer sobre ellas pueden
tener lugar: con propiedad bajo estos
epigrafes: ley positiva, ley natural, pro-
mocion de la felicidad humana & utili-

tarismo, ley de las naciones y ley del

_honor.,

Estas observaciones iran precedidas
necesariamente, sin embargo, por una an-
lisis de los principios fundamentales del
deber humano, tales como aparecen en la
Sagrada Escritura, y en la realidad de la
comunicacion de la voluntad divina 4 .a
inteligencia, de que hicimos mérito al
rogar al lector nos permitiese suponerla
verdadera,

CAPITULO 1V.

DE LAS OBSERVACIONES INMEDIATAS,

Se ruega al lzctor consilere este capitulo como
un parintesis, que se coloca en este lugar, por no
hallar otro mas adecuado,

AUTORIDAD IDENTICA DE LAS OBLIGA-

CIONES MORALES Y LAS RELIGIOSAS,
Autoridad idéntica de las oblizaciones morales y
las religiisas,—Atribut s divinos.—Deduccion
de las reglas del deber humano de los atribut s
de Dios.—Virtud: “la vir.ud en confor nidad
con la regla suprema de lo Jjusto,” Moviles de
la; acciones, .
Esta identidad es un hecho que no
tenemos bastante en consideracion en
nuestros sentimientos habituales 6 en la
prictica. Hay muchas personas, que
hablan de deberes religiosos como si hu-

biera a'gosagrad > 6 imperativo en 1a obli-
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gacion que imponen, que no perteneciese
4 los morales ; muchos, que tal vez harian
el sacrificio de suvida, antes que profesar
la creencia de un dogma religioso falso,
-apenas sacrificarian una hora de como-
didad por no violar la ley moral del amor.
Es, pues, importante recordar que la au-
toridad que impone las obligaciones morales
es idéntica @ la que impone las religiosas,
4 saber: la voluntad de Dios. Es un
hecho evidente que tanto se falta 4 la
fidelidad & Dios con un descuido de sus
leyes morales, como de los preceptos re-
ligiosos, Religion y moral son expre-
siones abstractas, empleadas para indicar
diferentes clases de deb:res impuestos por
Dios 4 la humanidad; pero todas estan
dictadas por El, y han sido hechas obliga-
torias por la misma autoridad, No quiere
esto decir que la violacion de una parte
de la voluntad divina suponga igual cul-
pa, sino que, tanto con la inobservancia de
las unas, como con la de las otras, se falta
al respeto 4 la divina Autoridad. De con-
siguiente, sea que deba observarse la fide-
lidad en un punto de doctrina, 6 en la
practica, en teologia 6 en moral, la obli-
gacion es idéntica. El quererlo Dios es
lo que constituye esta obligacion, y né la
naturaleza del deber cuya observancia se
exige; asi es que, cuando creemos que
un protestante se limita & cumplir su de-
ber si prefiere la muerte 4 profesar la fé
catblica romana, creemos tambien que el
cristiano que esta persualido de que Jesu-
cristo ha prohibido jurar, no hace mas
que cumplir su deber cuando prefiere la
muerte 4 hacer juramento.

Es muy de desear que el lector tenga
presente este principio, de la idéntica au-
tor dad de las obligaciones morales y las
religiosas, porque de otro modo, pudiera
imaginarse que en alguna de las paginas
siguientes se insiste demasiado en l1a obli-

gacion de una ley moral; y que, para
llegar 4 ser fiel 4 ella, hay que hacer un
sacrificio grande de la comodidad y bien-
estar,

DE LOS ATRIBUTOS DIVINOS.

Ar mencionar aqui estos asuntos sa-
grados, hemos tenido el proposito de
demostrar lo impropio que es proponerse
deducir los deberes humanos de los atri-
butos de Dios.
afirmar que ninguno de estos deberes

No es dado en verdad

pueda derivarse de ellos, sino que nues-
tras percepciones nos los dan & conocer
de un modo muy imperfecto, para que
podamos tomarlos por reglas especiales
de moral. Locierto es que no conocemos
con exactitud y claridad cuales son los
atributos divinos. Decimos que Dios es
misericordiosoe, pero si intentamos definir
con exactitud lo que significa esta pala-
bra, verémos que es una tarea, dificil, y
aun tal vez imposible; y lo serd todavia
ma4s, si ajustindose 4 la definicion, se
intenta conciliar las apariencias del mundo
con nuestras nociones sobre el atributo
de misericordioso. No creeriamos faltar
4 la reverencia, si dijéramos que no es
dado al hombre percibiv siempre la mise-
ricordia de Dios en sus actos con relacion
Del
mismo modo, y si se trata del atributo de

4 la criatura racional 6 irracional.

lo justo, ¢quién puede definir en qué
consiste? ¢ Quién puede probar de una
manera evidente que el Todopoderoso
haya dispuesto podamos siempre descu-
brir su justicia en el modo de gobernar el
mundo? Creemos que es inmutable;
pero jen qué sentido debemos entender
esta palabra? ; Se quieredar 4 entender
que este atributo implica la necesidad de
un sistema inmutable de gobierno moral,
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6 que la Divinidad no puede alterar 6
adicionar sus leyes para la humanidad ?
No nos es dable decir esto, porque la re-
velacion 1o desaprueba de un modo evi-
dente. :

Ahora bien, si es verdad que los atri-
butos divinos y el acuerdo uniforme de
las dispensaciones de Dios con nuestras
ideas acerca de estos atributos no se ha-
llan bastante al alcance de nuestra inves-
tigacion, para que nos sea dable sentar
premisas exactas por medio de nuestro
razonamiento; es claro que no debemos
confiar siempre en que nuestros juicios
No podemos deducir de
los atributos de Dios reglas de conducta,

sean exactos.

sin exponernos mucho 4 errar; y este peli-
gro aumentara, si en las deducciones se
aspira a la exactitud critica.

Sin embargo, esta es una roca en que
han naufragado muchos, un banco de
arena, donde muchos han sido envueltos
en intrincadas dificultades. Uno, porque
no puede conciliar los mandatos de ex-
terminar un pueblo con sus nociones
acerca del atributo de la misericordia,
pone en duda la verdad de los escritos de
Moisés. Otro, porque encuentra guerras
permitidas por el Todopoderoso de los
tiempos antiguos, concluye con que, sien-
do inmutable, no pueden ser aquellas in-
compatibl:s con su voluntad actual &
futura. Otro, partiendo de esta inmuta-
bilidad, se confunde, porque han cam.
biado las dispensaciones y leyes de Dios;
y vanamente trabaja en clasificar estas
leyes dentro de las que resultan y las que
no resultan de sus atributos, para dejar
y salvo la inmutabilidad de Dios. Nada
tenemos que hacer con estas cosas; y
nos aventuramos 4 afirmar que el que no
tenga confianza en nada, el que no prac-
tique la fé, el que no creaen la divina au.
toridad de ninguna regla, ni en Ia verdad

de ninguna historia, el que sea incapaz de
conformarse con los atributos divinos;
debe quedar entregado 4 un pirronismo sin
esperanza de remedio.

La leccion que dan estas reflexiones es
simple, pero importante, 4 saber: que lo
Gnico que nos corresponde hacer es des-
cubrir la voluntad actual de Dios, sin
indagar por qué es como es, 6 ha sido tal
vez diferente; sin tratar de deducir de
nuestras nociones de los atributos divinos
reglas de conducta, descubiertas con mas
seguridad y certeza por otros medios.

DE LA VIRTUD.

Las definiciones de la virtud han sido
necesariamente numerosas y variadas,
porque tambien han sido muchas y di-
versas las reglas que se han dado de Io
Justo; pero la virtud debe consistir esen-
cialmente, conforme 4 todo sistema hu-
mano, en ajustar cada cual su conducta
alaregla que tenga por verdadera, supo-
niendo 4 lo menos que el sistema esté
comprendido entre los que asientan que
la virtud consiste en hacer bien. Con
efecto, Adan Smith dice que la virtud es
una cosa excelente, nada comun, grande,
bella, que se distingue de lo vulgar y
ordinario;' de lo cual se deduce al parecer
que lavirtud es una cualidad relativa, que
no depende de ninguna regla perfecta &
permanente, sino de la prictica ocasional
de Ia humanidad. Segun esto, la accion
que no se considera virtuosa en una socie-
dadbuena, podriaser'omucho en unamala,
La prictica que “se sobrepusiese en
todo” 4 la ordinaria de una nacion, po-
dria ser muy comun en otra; y sila hu-
manidad llegara 4 ser mucho peor de lo
que es, sus costumbres serian calificadas

1 Sent. de Teol. moral,




DE LA SAGRADA ESCRITURA. 17

de muy virtuosas por los que nada tienen
de virtuosos en la actualidad. Que esta de-
finicion de la virtud conduciria mas que
probablemente 4 una practica muy mala,
es una cosa indudable; porque ;qué pro-
babilidad hay de que un hombre llegue
4 alcanzar la regla que Dios propone, si
su idea mas elevada acerca de la virtud
no se levanta mas que 4 cierta altura
respecto 4 la de cualquiera de los demés
hombres ?

Nuestra definicion de la virtud esté ne-
cesariamente de acuerdo con los princi-
pios de moral expuestos en el capitulo
anterior: la virtud es el acuerdo con la
regla suprema de lo justo, que consiste
sobre todo en la voluntad de Dios reve-
lada.

Otra cosa es la virtud con respecto al
mérito del agente; pues fno es la cuali-
dad de una accion, y 6tro el mérito del
agente de ella. El que da reglas de moral,
nada tiene que ver con el agente, sino
con el acto, y de consiguiente, debe sefia-
lar lo que la ley moral califica de justo
6 injusto; pues podria suceder que un
hombre obrase en justicia sin virtud, por
falta de rectitud en sus moviles € inten-
ciones: es decir, que habria ejecutado
una accion virtuosa, pero no seria un
agente virtuoso.

Aunque el objeto de una obra como
€sta es sin duda tratar del cardcter moral
de las acciones, sin tener en cuenta los
moviles del agente, puede sin embargo
tolerarse la observacion, de que se incurre
con frecuencia en una especie de inexac-
titud y falta de razon al juzgar de los
moviles de los demas. Nos fijamos mucho
en el acto, y muy poco en la intencion:
El salteador que dispara una pistola 4 un
viajero, es tan malvado, aunque falte el
tiro, como si lo hubiese muerto; y sin
embargo, no despierta el crimen igual in-

dignacion. Lo mismo sucede con el que
hace bien. El hombre que se arroja 4 un
tio, y salva 4 un nifio de que se ahogue,
contrae mas mérito 4 los ojos de sus padres,

'que si no hubiese logrado el intento,

aunque hubiera hecho los mismos esfuer-
zos. Procurarémos corregir esta desi-
gualdad de raciocinio, refiriéndonos, al
juzgar de la conducta de los hombres, 4
la intencion mucho mas de lo que se hace
de ordinario. Debe tenerse en considera-
cion habitualmente, en particular con re-
ferencia 4 nuestra propia conducta, que el
no haber podido ejecutar una intencion
mala, no quita nada 4 la culpa; y que en
el tribunal donde se tienen en cuenta la in-
tencion y la accion, importara poco el que
digamos Gnicamente que no hemos hecho
el mal. Ni debe dejar de recordarse tam-
bien con respecto 4 los que desean y no
pueden hacer bien, que no es menor su
virtud por la falta de posibilidad. Tal
vez debemos estar tan agradecidos al
hombre que se compadece vivamente de
nuestros sufrimientos y no puede remediar-
los, como al que nos envia dinero & mé-
dico. La dadiva de la viuda de los tiem-
pos antiguos, aunque pequeiia, fué mucho
mas apreciada que las ofrencdas conside-
rables de los ricos.

CAPITULO V.
DE LA SAGRADA ESCRITURA.

Moral de las dispensaciones ratriarcales, de
Moisés y de 1 's eristia 0s,—No siempre coinci-
den sus exigencias en lo moral.—8.perioridad
de la mo al -cristiara,—Variaciones en la ley
moral.—Modo de aplicar los preceptos de la Sa-
grada Escritura 4 puntos de deber.—La Sagrada
Escritura no contiene un sistema de mora' pre-
piamente llamado asi—Critica de la moral
bibl'c:.—De los preceptos particulares y reglas
generales.—S, Mateo, vii., 12-—S. Pablo, 1 C~-
rintios, x., 31.—Romanos, iii., 8 —La benevo-
lencia segun las Escritur.s Cristianas.

2
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MORAL DE LAS DISPENSACIONES PATRIAR-
CALES, DE MOISES Y DE LOS CRISTIANOS.

Una de las observaciones mas intere-
santes, que ocurren 4 un hombre reflexivo
cuando lee la Sagrada Escritura, es lo
variado de la moral que contiene, pues se
notan tres periodos muy distintos, en que
el gobierno moral y las leyes de la Divi-
nidad toman bajo algunos respectos un
carécter diferente, En el primero, comu-
nico, sin previo sistema alguno de ins-
truccion externa, su Voluntad 4 algun
individuo de nuestra especie, ya directa-
,mente, 6 bien por medio de un mensajero
sobrehumano; en el segundo, promulgd
por Moisés un codigo de leyes claro ¥ ex-
tenso, destinado en particular 4 un pueblo
escogido; y en el tercero, Jesucristo y sus
ministros comisionados al efecto tras-
mitieron preceptos del caricter general
mas puro y perfecto, obligatorios para
toda la humanidad.

Cierto que las historias de todas” estas
dispensaciones contienen manifestaciones
de la voluntad de Dios; pero tambien lo
€S que sus exigencias morales no coinci-
den siempre, de donde resulta el juicio
irrefutable de que, para nosotros, (ina ha
de ser la que Prepondere, esto es, que
cuando no coinciden todas, una de ellas
ha de ser la suprema. Que no hay siem-
pre coincidencia, puede demostrarse con
facilidad, comparando no solamente los
preceptos y el tenor general de las histo-
rias respectivas, sino tambien lag expresas
declaraciones del Cri: tianismo,

Refiriéndose 4 las dispensaciones cris-
tianas y judaicas, puede citarse como
ejemplo la extension de la ley del amor,
El cristianismo requiere, al extender la
aplicacion de esta ley, que nos abstenga-
mos de lo que la de Moisés permitia,
como puede notarse con relacion 4 log

deberes para con el projimo, expuestos en
la pardbola de la Samaritana,! y en el
setmon del monte: “ Qisteis que fué
dicho: Amards 4 tu projimo, y aborrece.
tés 4 tu enemigo ; mas yo 0s digo: Amad
4 vuestros enemigos.”® Suele insistirse
en que las palabras “aborrecerds 4 ty
enemigo” eran solo una especie de palia-
tivo de los comentadores de la ley; pero
Grocio se expresa asi: “ Lo que se repite
alli, como dicho por los de los tiempos
antiguos, 70 son palabras de los maestros
de la ley, sino de Moisés, literalmente &
en su verdadera significacion; y asi las
citanuestro Salvador como expresas suyas,
10 como interpretaciones de ellas.”® Sila
autoridad de Grocio no satisficiese al lector,
que reflexione en pasajes como éste: * No
entrard Ammonita & Moabita en la con-
gregacion del Sefior, por cuanto no salie-
ron 4 recibiros con pan y agua al camino,
cuando vinisteis de Egipto. No procura-
vis la paz de ellos, ni su bien en todos los
dias por siempre.”* Esto no coincide con
“Amad & vuestros enemigos;” & con
““ Haced bien 4 los que os aborrecen g
con el caricter que se recomienda por
medio de las palabras * Al que te hiriere
en la mejilla diestra, vuélvele tambien la
otra.’?

“ Derrama tu encjo sobre las gentes
que no te conocen, y sobre las naciones
que no invocan tu nombre,”® no estd
conforme con que Jesucristo reprobase
€N otros que en igual caso hubieran pe-
dido cayese fuego del Cislo.” ““E| Sefior
lo vea y lo demande,” no se aviene
con *Seflor no recaiga sobre ellos estz

1 San Lucas, x.. 30,

2 San Mateo, v., 43.

3 Derechos de paz y guerra.
4 Deut., XXiii., 3, 4, ¥y 6.

6 San Mat,, v., 39

6 Jerem,, X., 25,

7 8, Luc., iX., 54.

8 IL Paralip,, xxiv,, 22,
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pecado.”!
N2

“Vea yo tu venganza de
ellos, “Trae sobre ellos el dia de
afliccion, y quebrantalos con doble que-
branto,”® no concuerdan con ¢ Perdéna-
los, porque no saben lo que hacen.”

Iguales observaciones pueden hacerse
con respecto d la blasfemia, la poliga-
mia, la venganza y las cousas de asesi-
nato y adulterio.

I con relacion 4 la aseveracion termi-
nante, de falta de conformidad, lo si-
guiente: “La ley nada perfecciond, sino
que fuéintroductorade mejor esperanza.’’
“El mandamiento primero es 4 la verdad
abrogado por su fAagueza é inutilidad.”®
Si el mandamiento vijente en la actua-
lidad no es ineficaz é inttil, habra de ser
superior 4 aquel.

Mas, aunque parece esto claro con res-
pecto 4 la dispensacion judaica, hay
algunos que miran los preceptos morales
trasmitidos antes del periodo de esta dis-
pensacion, como obligacionesimpuestas de
un modo permanente: dicen que fueron
trasmitidas, no 4 un pueblo en particular,
sino 4 individuos de muchos, y que se
comunicaron al género humano por me-
dio de las personas que sobrevivieron al

diluvio, Este argumento tiene un funda-

z

mente superior 4 cuanto se ha dicho

después. Sentado esto, pareceria una
Contestacion sasisfactoria el decir: Sj
los preceptos de las dispensaciones pa-
triarcales y cristianas estuvieran en per-
fecto acuerdo, nada habria que discutir;
¥ sinolo estan, hay que hacer una elec-
cion, en la cual no pueda vacilar el cris-
tiano, ¢ Podria un judio justificarse de

violar la ley de Moisés, apoyandose en
1 Hechos de 'os Ap., vii,, 6o,

2 Jerem., XX,, I2.

8 Jerem., xvii,, 18,

¢ S. Luc,, xxiii., 34,

5 1 San Pablo 4 los Hebreos, viii., 1q.

6 1 San Pablo 4 los Hebr. 05, vii., 18.

los preceptos trasmitidos 4 los patriar-
cas ?—No. Ni nosotros podemos discul-
parnos de haber violado la ley Cristiana,
invocando para ello los preceptos dados
a Moisés.

Nosotros tenemos tedavia mas moti-
vos, si cabe, pues la ley moral del
Cristianismo nos liga, no meramente
porque sea la expresion actual de la vo-
luntad de Dios, sino tambien porque £s
una parte de su #ltima dispensacion al
hombre, de la reconocida por fltima y
mas elevada y mejor. No eacontramos
en la historia del Cristianismo, como en
las demds Escrituras, referencia alguna
4 una dispensacion venidera mayor y mas
pura. Tan verdadero es decir de la ins-
titucion patriarcal que “nada perfec-
ciond,” como lo es de la de Moisés, pues
se referia desde el principio 4 la introduc-
cion de ‘““mejor esperanza’ de la que
daba. Si pues la cuestion que hay que
resolver es de superioridad entre un sis-
tema perfecto y otro imperfecto, ; quién
titubeard para decidirse ?

Tenemos igualmente motivos de gra-
titud, afecto y razon, 4 saber: la mayor
claridad con que hace el Cristianismo la
exposicion de los atributos de Dios; su
revelacion clara de nuestro destino in-
mortal; y sobre todo, su descubrimiento
admirable del amor de nuestro Padre uni-
versal, lo cual puede dar en realidad 4 la
ley moral 4 que se refiere una autoridad
suficiente 4 invalidar todas las demés.

Estas consideraciones tienen impor-
tancia en la prictica; porque debe ob-
servarse que los que no las atienden se
refieren indistintamente al Viejo y Nuevo
Testamento, sin otra guia que la mejor
aplicacion aparente de un precepto 4
otro 4 las necesidades del caso; y asi
sucede el obrar 4 veces conforme 4 una
regla menos perfecta que la que Dios

zaA
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quiere sirva de norma 4 nuestra conducta.
Es un hecho que el lector debiera notar
especialmente, que suele apelarse & las
Escrituras Hebreas cuando se consideran
demasiado vigides los preceptos del Cris-
tianismo. El que insiste en profesar una

moral pura, recurre al Nuevo Testa-
mento; pero el que desea alguna mas
tolerancia, se defiende con argumentos
del Viejo.

De este caso, de no tomar en conside-
racion todas las dispensaciones, hay un
recientemente
Cree-

mos que él apela casi lo mismo 4 los

ejemplo  extraordinario,

descubierto, en la obra de Milton.

preceptos de todas ellas, como de igual
obligacion enla actualidad. El resultado,
como era de suponer, es la inconsecuencia
No debe olvi-
darse que, al -defender las doctrinas que

en su sistema-de moral.

pueden considerarse menos puras, se re-
fiere en casitodo, 6 exclusivamente, 4 las
Escrituras ‘Heébreas.
vestigaciones para dar valor 4 las false-

En todas sus in-

dades, no cita ni una sola vez el Nuevo
Testamento! Los que hayan observado
la inmensidad de textos que cita en su
obra, apreciarin muy particularmente la
importancia del hecho. Insistamos en
este punto. *El aborrecimiento, dice,
es en algunos casos un deber religioso,” 2
proposicion que puede escandalizar con
razon al Cristiano. I ;cémo prueba
Milton la verdad de su-aserto?—Citando
dies pasajes de la Sagrada Escritura,
ocho de ellos del Vigjo Testamento, y
dos del Nuevo. El lector tendrd curio-
sidad en saber cuiles son estos dos;
por lo cual, héos aquit “Si alguno
viene 2 Mi, y no aborrece a su padre y

madre . . , no puede ser mi disci-

1 Doctrina cristiana, pag. 660,
2 Id., pag. 641.

pulo;’’! y la reprimenda 4 San Pedro:
“ Apartate de Mi, Satands.”? La cita
de estos pasajes prueba que no pudo
hallarlos 4 su proposito.

Puede tenerse, por tanto, como regla
general que ninguno de los mandatos 6
permisos que formaban parte de las pri-
meras dispensaciones, deben ser mencio-
nados cual si fueran de autoridad para
nosotros, si no concuerdan con la ley
Cristiana. Por nuestro propio Amo nos
sostenemos O caemos; y nuestro amo es
Jesucristo. Para juzgar de esta conformi-
dad, no es ‘necesario demostrar que una
regla cualquiera 6 permiso comprendido
en las primeras dispensaciones esté espe-
cialmente invalidado en el Nuevo Testa-
mento; pues basta que no convenga con
el espiritu general de la doctrina. I esta
consideracion adquiere mayor peso cuando
va unida 4 otra, que debe notarse desde
ahora en adelante, a saber: que por el
espiritu general de la moral Cristiana es
por donde han de descubrirse muchos de
los deberes del hombre.

Sin embargo, hay que recordar siempre
que las leyes, tales como se dejan indica-
das, eran no obstante leyes de Dios. No
suponga el lector que dejemos de hablar
0 sentirrespecto a ellas de otro modo que
con la veneracion que requiere su origen,
0 de suerte que les quitase algo de su
fuerza actual ; sino que se la ha quitado
el mismo Supremo Lejislador. Debe ob-
servarse, no obstante, que en todas sus
dispensaciones hay una armonia, un prin-
cipio dominante, que sin necesidad de
otra prueba, basta para indicar proceden
de la misma autoridad. Las variaciones
son accidentales, mas que fundamentales;
ademds de qué los grandes principios en

1 8. Lucss, x'v,, 26.
2 5. Marcos, viii., 33.
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que convienen, sobrepujan en mucho &
las aplicaciones particulares en que di-
fieren. La dispensacion de Moisés con-
sistia en traernos “un maestro de es-
cuela” en Jesucristo, no meramente por
medio de simbolos y profecias, sino par
su ley moral. Uno y otro fueron desig-
nados como preparacion, y probablemente,
4 la verdad de esta leyes morales y 4 las
profecias, fué debido el que los judios no
percibiesen su relacion can el Cristianismo

tal como ha sido dado & conocer en la
actualidad en el mundo.

Respecto 4 las variaciones de la ley
moral, algunas personas se hallan muy per-
plejas sin necesidad, al tratar puntos co-
mo estos: '“ Si Dios es perfecto, dicen, y
si todas sus dispensaciones son manifes-
taciones de su Voluntad, § como no son
uniformes en lo que exigen? ¢ Como
sucede que la infinita Sabiduria exija en
una ocasion lo que no exige ¢n otra?”
No nos es dable responder 4 esto. I qué
hacer en tal caso? ; Serd esto suficiente
para rechazar la autoridad de la ley Cris-
tiana ? Silaimposibilidad de descubrir las
razones en que se funda el gobicrno mo-
1al de Dios, fuese bastante motivo para
poner en duda su autoridad, podriamos
envolvernos en dificultades sin cuento,
por el estilo de estas: ¢ Por qué un Ser
infinitamente puro permite el mal moral
en el mundo? ; Porqué,siendo infinita-
mente bueno, permite el sufrimiento fisi-
co? Por qué permiti6 que nuestros pri-
meros padres cayeran en el pecado?
¢ Por qué, cuando cayeron, no repard in-
mediatamente la pérdida? ¢ Por qué se
demord cuatro mil afios la aparicion del
Mesias? ; Por qué no es la religion del
Mesias conocida universalmente, y por

qué no se observa en todas partes en la

actualidad? Estas observaciones y otras
muchas no tienen solucion; y es tan
grande la dificultad que nace de ellas, si
nos proponemos hacer objeciones, como
lo son las que resultan de las variaciones
de las leyes morales emanadas de Dios.
Ni aun se detendria el hombre en la in-
fidelidad, sino que llegaria al ateismo.
El que no creaen una divinidad, porque
no le sea dable acordar todos los hechos
que tenga 4 la vista con sus ideas acerca
de los atributos divinos, debe negar que
haya tal divinidad. Hemos hablado de
Hegar hasta, pero: . . . ah! no se detiene
aqui el hombre, ni tampoco en el ateismo;
pues el no creer en la revelasion, 6 en
Dios, no es desprenderse: de-una. creencia
en cosas incomprensibles, sino frasladar
la creencia 4 otro orden de cosas:analogas.
El no creer es credulidad : el incrédulo es
el mas crédulo de los homibres; porque
cree en proposiciones importantes con
menos pruebas que cualquiera otro, y en
contra de mayores pruebas.

Es - curioso observar el empefio de
ciertos escritores, de acordar alguno de
los hechos que pasan delante de noso-
tros con las “perfecciones niorales” de
la Divinidad, & instructivo el ver 4 qué
opiniones los lleva esto. Dicen que todo
el mal y dolor en el mundo forma parte
de un sistema grandioso de benevolencia.
“El mal moral y fisico que las facultades
limitadas del hombre le permiten notar
en el sistema, son partes necesarias del
gran plan; todas tienden, en tltimo re-
sultado, 4 producir la mayor suma de
felicidad al conjunto, no solo con res-
pecto al sistema en general, sino tam-
bien 4 cada individuo, segun el lugar
que en ¢l ocupa.”’! Afirman que Dios

1 Se atribuye esta opinion al Dr. Priestly.
Véase el apéndice nimero 5 de sus Memorias.
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es un “Ser infinitamente sabio, que
dirige todos los movimientos de la na-
turaleza, y que ha resuelto por sus pro-
pias inalterables perfecciones, mantener
siempre en ella la mayor cantidad posible
de felicidad.”! El Creador encontrd,
pues, que el causar la desgracia que
existe ahora era el mejor medio de pro-
mover esta felicidad ; que el haber dis-
minuido el mal, el sufrimiento 6 la des-
gracia, hubiera sido disminuir la suma de
felicidad, y que los hombres no habrian
podido ser mejores, 6 disfrutar mas bien-
estar del que gozan, sin hacerlos en su
conjunto mas viciosos 6 desgraciados !
Estas cosas son advertencias, que de-
bieran precavernos. Las especulaciones
hacen ver que la religion, como la razon,
a consejan someterse al grado de igno-
rancia en que Dios ha querido dejarnos,
porque muestran que el intento de cono-
cer ciertas cosas puede conducir al de-
liio. Hay asuntos en que obra mas
racionalmente ¢/ que dice 4 su razon:
Estate quieta,

—_—

MODO DE APLICAR LOS PRECEPTOS DE LA
SAGRADA ESCRITURA A PUNTOS DE DEBER,

Es notable que muchos de estos pre-
ceptos, y especialmente los de las Escri-
turas Cristianas, sean trasmitidos, no de
un modo sistemético, sino ocasional, en
discursos y cartas ocasionales, Excepto
en la ley de Moisés, rara vez hace el
orador 6 escritor una exposicion formal
de la verdad moral. Los preceptos fueron
trasmitidos como circunstancias de actua.
lidad, 6 necesarias. No hay nada pare-
cido 4 un sistema de moral; ni de con-

1 Teoria de los sentimientos morales por Adaa
Smith. Véase tambien sobre el gobierno divino,
sor T. Southwood Smith, en cuyo ibro, unas su-

Josiciones ilimitadas han conducido al autor &
absurd sinstructivos,

siguiente, la perfeccion, la claridad en
las definiciones, y la exactitud en limitar,
que se espera encontrar en un sistema de
moral. Muchas reglas tienen por objeto
abreviar la prohibicion absoluta 6 el man-
dato, sin aplicar ninguna de estas excep-
ciones 4 la practica, como lo requiere la
mayor parte de dichas reglas. ; Puede
permitirse la indagacion pasagera del
porqué de estas cosas ?—Cuando se con-
sidera lo que es la dispensacion Cris-
tiana, y el efecto que estd destinada 4
producir en la conducta del hombre, no
debe suponerse que la imperfeccion de
sus preceptos morales fuese por inadver-
tencia. Los preceptos de la primera dis-
pensacion son mucho mas precisos; y no
es de suponer que la dispensacion mas
perfecta contuviera una ley menos pre-
cisa, 4 no ser que esta falta estuviese
compensada con algun otro origen auto-
rizado, observacion que se presenta como
una razon & priori al esperar que, en la
actual dispensacion, extenderia Dios la
accion de su ley escrita al corazon.
Pero sea la que quiera la opinion que

se forme de esto, es claro que se necesita
mucho cuidado al aplicar los preceptos,
asi trasmitidos, 4 la prictica. El apli-
carlos en todos los casos literalmente,
seria obrar sin razon, 6 separindose de
los designios del Supremo Legislador:
mirarlos en todos los casos como meros
mandatos generales, y sujetarlos 4 la
revision incompetente del hombre, seria
quitarles su caricter propio y autoridad
de leyes divinas. Al dar algunas bases
para apreciar la obligacion practica de
estos preceptos, debiéramos atrevernos
ante todo 4 expresar el convencimiento de
ser necesario el hecho de esta averigua-
cion, y que los deberes morales deben
deducirse mis implicitamente por el
tenor general, que por reglas formales
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y especiales, indicacion entre otras mu-
chas, de que la dispensacion 4 que estos
preceptos pertenecen no esta en las pala-
bras, sino en el poder: y esperamos se
nos disimule si en un libro de moral ma-
nifestamos la conviccion de que ninguno
puede satisfacer sus necesidades, ninguno
puede en realidad apreciarlas sin tener
participacion en este “poder.” No puede
apreciarlas, porque no le es dable juzgar
con acierto de la moral y religion Cristiana
al hombre que se pone

z

4 estudiar el
Nuevo Testamento, sin otra preparacion
que la neceésaria para leer 4 Euclides 6
Newton. Debe estar algo preparado el
corazon, y tener puro el entendimiento,
6 como lo expresa con propiedad el len-

guaje del mismo Libro, es indispensable |

que lleguemos 4 ser en cierto modo
“ovejas” de Jesucristo, para que poda-
mos ‘ conocer su voz” con exactitud.
Hay un fundamento claro y preciso 4
qué atenerse, para limitar la aplicacion
de los preceptos expuestos en términos
absolutos, que consiste en lo impropio de
obedecerlos en todos los casos. ¢ Some-
teos, pues 4 toda ordenacion humana.”!
Esto, considerado al pié de la letra, es
un mandato sin condicion. Pero si fué-
semos 4 obedecerlo de este modo, cum-
pliriamos 4 veces las leyes humanas,
faltando 4 las divinas. En semejantes
ocasiones, estd, 4 no dudarlo, suspensa la
obligacion; y esta distincion la recono-
cieron en su propia practica los primeros
maestros del Cristianismo. Cuando una
*“ordenacion humana’ les exigia llevar
con paciencia las dificultades de promul-
gar la nueva religion, rehusaban la obe-
diencia, y motivaban la reconvencion de-
bida, hecha en estos términos: “ Juzgad
81 es justo delante de Dios obedecer 4ntes

1 18. Pedro, ii., 13.

& vosotros que 4 Dios.”i Asi mismo,
respecto al parentesco filial: ¢ Hijos,
obedeced en todo 4 vuestros padres.”?
Mis puede querer un padre que su hijo
mienta 6 robe, y en casos como éste, cesa
su autoridad, y desaparece la obligacion
de la obediencia, en virtud de la ley
moral. El precepto, en cuanto & esta
base objeto de la excepcion, es virtual-
mente éste: Obedeced 4 vuestros padres
en todo, 4 menos que la voluntad de Dios
exija falteis 4 la obediencia. Esto puede
explicarse asi: El Autor del Cristianismo
reprueba que el hombre ame 4 su padre
6 4 su madre mas que 4 El mismo; el
amor supremo 4 Dios debe manifestarse
por la obediencia;? asi pues, tenemos
que obedecer los mandatos de Dios con
preferencia 4 los de nuestros padres,
“Toda autoridad humana cesa doade la
obediencia se hace criminal.”

Es evidente que algunos preceptos,
como por ejemplo’ el siguiente, fueron
dados en sentido condicional: * Cuando
quieras orar, éntra en tu apossnto, y
cerrada la puerta, ora 4 tu Padre, que
esti en secreto.”® No dudamos que
estd conforme con su Voluntad el que la
mayor parte de las stiplicas que el hom-
bre eleve 4 su Trono, las haga en secreto;
sin embargo, el precepto no excluye in-
dudablemente el orar en piiblico, segun
lo acredita, prescindiendo de otras ra-
zones, el que Jesucristo y los apostoles
lo hicieron asi.

Algunos preceptos son figurados, y
mds dan 4 conocer el espiritu y cardcter
que debieran guiarnos, que las acciones
particulares que habriamos de ejecutar.

1 Heches de lcs apéstoles, iv.,'Ig.

2 8. Pablo ales Coloe, iii., 70.

3 B. Juan, xiv., 15: Si meamais, gu rdaréis mis
mandamientos.

4 Filosofia moral y politica.
6 S. Mateo, vi., 6.
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De esto hay un ejemplo en: ‘ Con cual-
quiera que te precisare 4 andar una
El promulgar algu-
nos preceptos parece haber ten'do por

legua, anda dos.”!

objeto principal darles. sancion, como en
el caso de la obediencia civil: Tenemos
que obedecer, porque la Divinidad auto-
riza la institucion del gobierno civil;
porque el Magistrado es verdaderamente
Ministro de Dios, y de consiguiente, te-
nemos que obedecer, no solo por con-
sideraciones de necesidad, sino de deber:
“No solamente por la ira, mas aun por
la conciencia.”? Hay un precepto, que
tomado literalmente, nos mandaria * abor-
Tecer” 4 nuestros padres, que parece fué
Otro, orde-
naria que no acumuldramos propiedad

la interpretacion de Milton.

alguna: “No acumuleis para vosotros
tesoros en la tierra.”® Estas reglas no
sc confunden 4 menudo en la vidaj y
debe observarse que son una indicacion
de la sabiduria prz’tciica, y del modo de
adaptarlas 4 las necesidades del hombre.
No es facil dar oportunamente conside-
table nimero de preceptos morales en
lenguaje incondicional, y menos todavia,
teniendo que evitar la probabilidad de
mayor nimero de interpretaciones malas,
Que el lector haga la experiencia por si
mismo. Ocasionalmente, y solo de este
modo, es como el cristiano sincero, an-
sioso de conformarse con la ley moral,
adopta en la prictica estos preceptos en
un sentido mas literal del en que parece
hab:rse dietado. Vimos en una ocasion
un libro, que trataba de probar lo indebido
de acumular propiedad, fundandose ante
todo en la autoridad del precepto expuesto
Gltimamente, * El principio de que partia
el escritor era justo y razonable, pues
1 5. Mateg, v., 41.

# 8. Pablo 4 los Rorranos, xiii,, 5.
8 S, Mateo, vi,, 19,

consistia en asentar la necesidad de con-
formarse sin condiciones con la voluntad
de Dios comunicada. La falta estaba en
la critica, esto es, en descubrir lo que esta
Voluntad exigia realmente.

Otra razon legitima para limitar la
aplicacion de los preceptos absolutos, se
deduce naturalmente de la critica de la
Biblia. No debe suponerse por esto que
el hombre recto, que desea conocer sus
deberes, necesite 4 menudo estas averigua-
ciones criticas; pues Dios no ha dejado
el conocimiento de su ley moral tan dis-
tante de los que quieren verdaderamente
sabersu voluntad. Pero al deducir reglas
piblicas de autoridad sobre el género hu-
mano, es necesario atender 4 estas reflexio-
nes, sugeridas por la critica. La estructura
de las lenguas originales y su peculiar
fraseologia, las costumbres, modales y
opiniones predominantes en los tiempos
¥y circunstancias en que fué trasmitido un
precepto, se hallan indudablemente com-
Tes
tanto mas necesaria la critica literaria,

prendidas en estas consideraciones.

cuanto que la mayor parte de la humani-
dad solo conoce la Sagrada Escritura por .
medio de traducciones.

Pero al aplicar todas estas limitaciones
4 los preceptos absolutos de la Sagrada
Escritura, debe recordarse que no esta-
mos subordinando su autoridad 4 princi-
pios inferiores; no estamos violando el
principio en que se fundan estos Ensayos,
de que la expresion de la voluntad de
Dios es nuestra ley suprema. Solo que-
remos averiguar lo que esta expresion
significa, y si, después de un exadmen
autorizado y exacto, hemos de aceptar
cualquier precepto, al parecer imperativo
en su forma absoluta, como obligatorio
en este sentido. Hay muchos preceptos
de esta naturaleza, y de consiguiente, no
podemos aceptar razones de conveniencia
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6 de utilidad, ni consideraciones de nin-
guna otra especie, para dejar de reconocer
su autoridad.

Una aplicacion muy usual de este gé-
nero de investigaciones es la de salvar la
autoridad de los preceptos, de las pre-
ocupaciones de los hombres. Muy pro-
bablemente sucedera, y 4 algunos investi-
gadores indolentes sucede con efecto,
que, viendo un precepto basado en doc-
trina expuesta en lenguaje incondicional,
que no puede sin embargo observarse sin
condicion, ponen en duda el que sea
obligatorio en general. Fijos sus 4nimos
en la idea de algunas consecuencias que
pudieran resultar de obedecer literal-
mente, y sintiéndose seguros de que no
deben admitirse estas consecuencias, de-
jan & un lado el precepto: se toman poco
trabajo en invastigar lo que son sus pres-
cripciones  propias, satisfechos tal vez
con una escusa especiosa, por no cui-
darse de él. El lector negligente, al ver
que no seria propia ni justa la obediencia
literal del precepto de dar la capa al que
s¢ lleva una levita, rechaza todo el pre-
cepto 4 que sirve de ejemplo, y hacién-
dolo asi, desatiende una de las mas bellas,
importantes y sagradas obligaciones de
la ley Cristiana,!

De dos modos estan impuestas las obli-
gaciones morales en la Sagrada Escri-
tura: por preceptos particulares, y por
reglas generales. El fino prescribe un
ceber sobre un asunto, el 6tro, sobre va-
tios. La aplicacion de reglas generales
s casi igual 4 lo que habitualmente se
lama espiritu del Evangelio, espiritu de

la ley moral, espiritu muy extenso real-

1 8. Mateo, v, 38.

mente en su aplicacion 4 los usos de la
vida. ¢ Al estimar el valor de una regla
de moral, no solo hay que atender al
deber particular, sino tambien al espiritu
general; no solo 4 lo que nos impulsa 4
ejecutar, sino tambien al cardcter que, el
ceder 4 este impulso, forma probable-
mente en nosotros.”! De esla suerte,
algunos preceptos particulares llegan 4
convertirse en reglas generales; y el
deber que resulta de estas reglas, de este
espiritu, se hace tan obligatorio, como el
impuesto por un mandato especial, El
Cristianismo exige que seamos benévolos
con la humanidad en todas las cosas ; yel
que en su conducta para con otro olvida
esta benevolencia, viola tanto algunas
veces la ley moral, como si faltara al
mandamiento de ‘“‘no robaris.” Esta
doctrina se recomienda con efecto por
un grado tal de utilidad, que hace casi
necesaria su adopcion, porque cualquiera
que fuese el ntmero de los preceptos
especiales, seria insuficiente para la ins-
truccion moral: asi es que, si careciéra-
mos enteramente de esta especie de reglas
generales, nos hallariamos con frecuencia
faltos de todas, como preceptos externos,
Segun aparece de una nota 4 la obra que
acabamos de citar, el Codigo Musulman,
que se funda en el sistema de dar reglas
precisas para cada caso particular, con-
tiene setenta y cinco mil preceptos. La
extensa aplicacion practica de algunos de
los preceptos cristianos es una prueba
evidente de gran sabiduria: ellos impo-
nen muchos deberes en pocas palabras, 6
mas bien, dan una enorme cantidad de
instruccion moral en una sentencia, que
todos pueden recordar, y muy pocos con-
fundir. “Todas las cosas que querriais
que los hombres hiciesen con vosotros,

1 Evidencia del Crist’anismo, tag. 2, cap. 2.
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tambien vosotros haced con ellos,”! es de
mas utilidad enla practica de la vida, y de
aplicacion 4 mas casos, que cien reglas
sobze el grado exacto de bondad que deba
emplearse, 6 auxilio que pueda suminis-
trarse en circunstancias determinadas. La
ley de Moisés, juzgada imparcialmente,
contiene muchas exposiciones claras del
deber humano; y no cbstante, los malé-
volos y capciosos doctores de la ley de los
tiempos antiguos encontraban en la parte
literal de ella motivos mas disculpables
para eludir los deberes que impone, de
los que pueden hallarse en los preceptos
de las Escrituras Cristianas.

Hay unos cuantos preceptos de tanta
aplicacion 4 los asuntos humanos, que
creemos Util examinar, aunque breve-
mente, su obligacion en la practica, re-
firiéndonos 4 alguna de las observaciones
que preceden. De ellos, el que acabamos
de citar, al tratar de otra materia, el de
“Todas las cosas que querriais que los
hombres hiciesen con vosotros, tambien
vosotros haced con ellos,”® es acaso el
que se cita y recomienda con mas fre-
cuencia. Ladificultad de aplicar este pre-
cepto ha inducido 4 algunos 4 rechazarle,
suponiendo contuviese una maxima moral
insegura; pero tal vez se hallard que la
falta no esta en la regla, sino en la mala
aplicacion de ella 4 los casos 4 que ha
solido aplicarse. No es aplicable cuando
el acto que otro quisiera ¢jecutisemos para
¢l, es en si mismo injusto,—6 contrario
4 alguna parte de la ley moral. i toma-
mos 4 un ladron en el acto de robar un
bolsillo, es indudable que €1 * querria’ le
dejdsemos escapar; y si nosotros nos

1 8. Mateao, vii., 12.
2 8. Mateo, v.i., 12.

halliramos en su caso, deseariamos lo
mismo: pero no debemos por esto sol.
tarle, pues, siendo una obligacion cris-
tiana en el magistrado el castigar 4 log
culpables, desciende hasta nosotros la de
asegurarlos, para que sufran el castigo,
Ademds, en todos los casos de igual
naturaleza, debemos hacer con fodas las
personas, con el ptiblico y con el ladron,
lo que harian con nosotros. Tampoco
es aplicable el precepto cuando el deseo
del segundo individuo es de tal natu-
raleza, que no pueda el cristiano ser in-
dulgente sin faltar 4laley. Si un hom-
bre perezoso y relajado nos pidiese dinero,
seria mal hecho el ceder 4 su deseo, y de
consiguiente, no tendria aplicacion 4 este
caso el precepto,

Acaso diga el lector que log deberes
personales son bastante claros, para que
se necesiten ejemplos; pero ;scn tan
claros los principios en que se fundan los
deberes? Este es el punto importante.
En los negocios de la vida, pueden ocur-
rir muchos casos en que haya que referirse
a principios como éstos, v en los cuales
se violaria lal ey Cristiana, si no se apli-
caran los principios verdaderos. La ley
parece ser con efecto asi: Haced lo que
deseais hagan con vosotros, excepto en
los casos que el Cristianismo autoriza 4
proceder de otro modo.
se adoptan reglas secundarias, y siempre
con error; porque subordinan en todos

los casos la ley moral 4 autoridades in-
feriores.

Con frecuencia

El hacerlo asi es rechazar la
autoridad de la voluntad Divina, y poner
la bella expresion de ella 4 merced de las
inclinaciones de log hombres.

“Si comeis 6 bebeis, & haceis cual-
quiera otra cosa, hacedlo todo por la
gloria de Dios.”! Hemos oido de boca

1 8, Pablo & los Corintios, x., 31.
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“

de algunos socios de un club de comidas
que se les habia recomendado estudiar
este precepto, y que en sus discusiones
con la botella al lado creian tal vez que
estaban discutiendo seriamente, cuando
usaban un lenguaje como éste: ; ‘Al
levantar este vaso y llevarlo 4 la boca, lo
hago acaso con el proposito de glorificar
4 Dios? ;Ha de ser éste mi objeto al
comprar un caballo 6 cazar un faisan?”
De tales moralistas, no puede esperarse
mucha penetracion en los juicios; pero
estas preguntas deleitaban y convencian
al club. El error de estas personas, y
acaso de algunas otras, depende de qus
entienden mal la regla. El glorificar 4
Dios no es el motivo ni el propisito de
todas nuestras acciones, pero teniendo
que ejecutarlas, debemos hacerlo en a-
quellos términes, con el fin de elevar
mas esta gloria, El precepto dice efec-
tivamente ;: Que vuestras acciones y los
motivos de ellas sean tales, que otros
tengan razon para honrar 4 Dios;! y un

precepto como éste es un testimonio muy |

palpable de la pureza de nuestra con-
ducta. No conocemos otra regla del
Cristianismo que sea de un uso tan fre-
cuente y aplicacion tan universal. El
hacer lo que quisiéramos para nosotros
mismos, se entiende con respecto 4 los
deberes relativos; no hacer mal, para
que pueda venir el bien, se refiere a
circunstancias particulares; pero el ha-
cer todas las ccsas asi, en honor de la
Divinidad, abraza casi todos lcs actos
de la vida del hombre.
gunos

Felizmente, al-
hombres promueven la gloria
Divina de este modo, aun en cosas tri-

viales, como al comer & beber, 6 al hacer

1 “ Alumbre vuestra luz delante de los hombres,
para que vean vuestras obras buenas, y gl rifiquen

a vuestro Pudre, que estd en los C.elos."—S.
Mat.,, v., 16,

cualquiera otra. Apenas hay en realidad
medio mas eficaz de honrar 4 la Divini-
dad, que el observar siempre una con-
ducta cristiana en el trato con los deméas
hombres. El que se conserva habitual.
mente adicto 4 la religion y 4 la pureza,
el que es moderado y casto en todas sus
ocupaciones, y el que hace siempre que
la idea de lo futuro domine las tente-
ciones presentes; ese es uno de los que
mas éxito alcanzan al recomendar la
bondad, uno de “los predicadores de
lo justo” que impresionan mas; y de
cons'guiente, uno de los mas eficaces
promovedores de la gloria de Dios.

En un lugar de lo Epistola de San
Pablo 4 los Romanos, aparece que se
atribuia 4 €l y sus coadjutores el sostener
la doctrina de que es justo “hagamos
males, para que venzan hienes.”! E!
declara que este aserto es calwmnioso, y
expresa su reprobacion de los que obran
con arreglo a esta doctrina, en su corta y
expresiva manifestacion, de que su conde-
nacion es justa. Esto no es, criticamente
hablando, una prohibicion, pero lo es de
hecho; y el modo de reprobar la doctrina
induce a creer que era tan abominable,
que necesitaba ocuparse muy poco en ella:
en el animo del escritor, la transicion es
inmediata, desde la idea de la doctrina,
hasta el castigo de los que la adoptan.

Ahora pues, el hacer mal, prohibido en
estos términos, se opone en un caso,
como en todos, 4 la voluntad Divina; de
consiguiente, la significacion verdadera
de la regla es que no puede hacerse nada
contrario 4 la ley cristiana, con el objeto
de alcanzar un resultado provechoso. Tal
vez ninguna falta 4 la ley moral cause
tanto dafio como la en que se iccurre en
este punto. Que ‘*“el fin justifica los me-
dios” es una méxima, que muchos que la

1 8. Pablo 4 los Romanos, iii., 8.
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condenan como tal, la adoptanen la prac-
tica; y en asuntos politicos, no solo se
adopta habitualmente, sino que se defien-
de “indirecta, ya que no abiertamente,
como un derecho. Si un senador se opu-
siese 4 alguna medida de aparente conve-
niencia piblica, que no estuviera de acuer-
do con la moral, es probable se reirian
de él, como si fuera un fandtico, 6 estuvie-
ra loco; sin embargo, tal vez alguno de
los mas dispuestos 4 calificarlo de este
modo se veria perplejo para dar una prue-
ba de ello. Sila voluntad de Dios reve-
lada es nuestra ley suprema, no es dable
aducir ninguna prueba, y en realidad no
puede intentarse 4 cada paso con sinceri-
dad el darla. No nos juzgamos com-
prendidos en el niimero de los menos dili-
gentes investigadores de los razonamien-
tos de los hombres en puntos de moral;
mas no obstante, nunca hemos halladoun
argumento solido y de buena fé contra
esta parte de la Sagrada Escritura.
Hablando de la regla de “no hacer el
mal para que venga el bien,” el Dr. Paley
dice que esto “es en su mayor parte una
precaucion saludable.” Cualquiera podria
decir del mismo modo, que la regla de
‘‘no cometer asesinato,” es tambien una
precaucion saludable. No hay precaucion
en esto, sino una ley imperiosa; sin em-
bargo, continua diciendo: * Rigorosa-
mente hablando, no puede ser malo
aquello de que resulte bien.”! Ahora
ben, compare el lector : San Pablo dice :
No hagais males, para que vengan bicnes ;
y el filosofo: Si wiene el bien, ol acto que
lo trac o es malo. No confiarémos 4
nuestra pluma el suponer lo que diria el
Apostol de semejante razonador, que
opina no deben calcularse el bien y el
mal con arreglo 4 la voluntad de Dios,

1 Filosofia moral y politica, lib, 2, cap. 8.

sino por los ¢fectos de las acciones. La
cuestion es indudablemente fundamental.
Si la conveniencia es el criterio supremo
de lo justo, el Dr. Paley tiene razon ; pero
n6 si las expresiones de la voluntad de
Dios son el texto inapelable. Hay por
necesidad ‘que sacrificar una autoridad 4
la otra. Sila Voluntad es la superior, no
lo son las consecuencias, y silo son éstas,

no lo es aquella. Aunque no debe discu-

tirse ahora este punto, debe observarse
sin embargo que la interpretacion que se
ha dado 4 la regla parece estar en contra-
diccion con la letra de ella. La regla del
Cristianismo es que no se debe hacer MaL,
con el objeto de causar bien; laregla de
la filosofia es que no debe hacerse mal
sino para producir bien. ; Son idénticos

| estos preceptos? ; no hay una diferencia
i 1 P 3 s

fundamental entre ellos? no estén abso-
lutamente en contradiccion? El Cristia-
nismo no habla del mal y del bien como
contingente, sino como cualidades fijas.
No se puede convertir el uno en el otro
por investigaciones sobre lo conveniente.
En moral, no hay piedra filosofal, que
pueda con su contacto convertir el mal en
bien. Mientras sea reconocida la autori-
dad de la ley moral, nuestros trabajos no
dardn otro resultado que los del alqui-
mista fisico : todos los esfuerzos humanos
serdn ineficaces para convertir el plomo
en oro, y el mal en bien. Sin embargo,
se experimenta cierta satisfaccion al con-
siderar estos razonamientos, porque prue-
ban negativamente la verdad que comba-
ten, puesto que es indudablemente verda-
dero lo contrario de lo que solo puede
sostenerse con sofismas. Lo que no deja
lugar 4 duda es que, si puede hacerse el
mal, para que resulte el bien, todos los
preceptos de la Sagrada Escritura que
definen & prohiben el mal dejan de ser
leyes; pues el uso racional del lenguaje,

s e—————
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no permite llamarlas asi con relacion a
aquellos 4 quienes se dirigen, si estan
estos en libertad de no cumplirlas cuando
lo crean conveniente. Estos preceptos
se llamarian en tal caso consejos, reco-
mendaciones, ¢ precauciones saludables ;"
p2ro no leyes, en razon 4 que hacen in-
sinuaciones, pero no imponen deberes.

Con respecto al fundamento legitimo de
excepcion 0 limitacion en la aplicacion de
esta regla, parece haber pocas 6 ningunas:
la finica dificultad consiste en determinar
qué acciones son malas, lo cual tiene que
rasolverse en Gltimo término porla volun-
tad de Dios.

DE LA BENEVOLENCIA SEGUN LAS
ESCRITURAS CRISTIANAS.

Examinanpo los principios fundamen-
tales del sistema de moral que la revela-
_cion Cristiana establece, descubrimos una
cosa notable y peculiar, un caracter pre-
dominante, que lo distingue de los demas,
4 saber; el nervio con que sobrepone 4
todo la practica de la benevolencia pura.
Facil es notar que esta preferencia del
“amor” es sabiay ejemplar, y que ningun
otro principio general podria dar en la
practica resultados tan inmediatos 4 la
perfeccion, 4 los mejores y mas altos pro-
positos de la moral. |Cuédn facil seria,
pues, para nosotros, 4 quienes respecti-
vamente es familiar el cardcter y obliga-
ciones de la benevolencia, el penetrar la
sabiduria de adoptarla por fundamento de
la ley moral! Estamos adeudados por la
posibilidad de hacerlo asi, nd 4 nuestra
propia penetracion, sino 4 la luz comuni-
cada por el Cielo; niel maestro de escue-
la, 6 sea ley de Moisés, ensefid jamas
que el amor era el cumplimiento de la ley
moral, ni las especulaciones filosoficas lo

descubrieron tampoco. Mil ochocientos

afios hace, era esta doctrina un manda-
miento nuevo.

En el amor se funda la validez de nues-
tras aspiraciones al caracter de cristianos :
“En esto conocerdn tdodos que sois mis
discipulos.”® En otra ocasion: ‘ Que os
ameis los unos 4 los otros, El que ama
4 otro ha cumplido la ley. Porque, no
cometeras adulterio; no mataras; no
dirds falso testimonio; no codiciards; y
si hay algun otro mandamiento, se com-
prende sumariamente en esta palabra:
Amards 4 tu projimo como 4 ti mismo.
El amor del préjimo no cbra mal; y asi,
la caridad es el cumplimiento dela ley.”?
No es, pues, sorprendente que, después de
una enumeracion de varios deberes en
otro lugar, el mismo dignisimo Apostol
diga: * Sobre todo esfo, tened caridad,
que es el vinculo de la perfeccion.’® El
inculear la benevolencia es tan frecuente
en las Escrituras Cristianas, como grande
su utilidad practica. El que recorra todo
el Volimen, notara que ningun asunto
esta tratado con tanta frecuencia, ni nin-
guna obligacion impuesta con tanto én-
fasis, ni a ninguna virtud se promete tan
especialmente como 4 ésta la aprobacion
de Dios. Esel tema de todas ‘“las ex-
hortaciones apostélicas con que principia
y concluye su dectrina, y de las cuales
parten para volver & su origen todos los
detalles y enunciados.” “El que estd
en caridad, estd en Dios, y Dios en €L.”3
No es posible emplear un lenguaje mas
enfatico : exalta hasta el extremo el ca-
racter de la virtud; y con efecto, promete
al que la posea los mayores bienes y
felicidad. Asi pues, si de la fé, espe-
ranza y caridad, ésta es la mayor; si por

1 §. Juan, xiii., 35.

2 S, Pablo a los Roranos, xi'i, 9.

3 8, Pablo 4 los Colosences, iii., 14,

4 Evidencia del Cristianismo, pag. 2, cap. 2,

6 1 S. Juan, iv., 16,
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la caridad han de ser juzgadas nuestras
pretensiones al Cristianismo ; si todos los
deberes relativos de la moral estan com-
prendidos en una palabra, y esta palabra
es la caridad ; es evidente que en un libro
como éste debe tenerse en cuenta la be-
nevolenciaal tratar los diversos puntos que
abraza. De consiguiente, el lector sera
excitado &4 veces 4 sacrificar considera-
ciones secundarias 4 lo que esta virtud
exije, y 4 dar 4 la ley del amor el lugar
supremo en que la ha colocado la autori-
dad de Dios.

Es indudable que casi todas las faltas
& los deberes relativos dependen, si no
de inclinaciones malévolas, al menos, de
otras que no se avienen con el amor, No
sabemos si es posible desatender ninguna
obligacion referente 4 las relaciones de
los hombres entre si, sin violar esta gran-
diosa ley cristiana. Puede ficilmente
demostrarse esta aplicacion universal, re-
firiéndose 4 las obligaciones que impone la
Justicia, puestas en prictica con mas fre-
cuencia que otras en los pueblos eiviliza-
dos. El que aprecie las obligaciones de
la justicia con relacion 4 Ia benevolencia
que prescribe el Cristianismo, tendra una
regla suprema mucho mas pura y perfecta,
que la dictada por la ley positiva, por el
temor del peligro, 6 el deseo de alcanzar
reputacion. Hay muchos modos de ser
injusto sin sufrir la censura del plblico,
ni violar las leyes ; pero no sin faltar 4 Ia
benevolencia cristiana. Es esta un testi.
monio universal y muy palpable, Ll que
lo atiende, el que cuida constantemente
de que su conducta para con los demis
esté de acuerdo con una voluntad per-
fectamente buena, no puede ser exponta-
neamente injusto; ni puede tampoco
faltar 4 la justicia de un modo incons-
ciente, si reflexiona en que esti violando
la ley del amor. La integridad que se

funda en el amor es mas recomendable
que la que tiene otra base cualquiera, por
lo honrosa y digna, asi como por su rec-
titud. Tan digna es en el hombre en
general, como en el cristiano, tan bella 4
los ojos del incrédulo, coma de la religion.

Si fuese necesario, seria ficil mostrar
de qué manera se aplica Ia ley de la be-
nevolencia & otros deberes relativos, y
como purifica y enaltece en la practica el
cumplimiento de ellos; pero nuestro ob-
jeto actual més es tratar de principios,
que de aplicaciones especiales.

Es evidente que las obligaciones que
impone esta benevolencia no son mera-
mente prohibitivas, 6 encaminadas 4 evi-
tar se “haga daffo” 4 otro, sino tambien
imperativas, pues exigen de nosotros que
hagamos bien. La benevolencia que con-
siste solo en no hacer mal, es en verdad
de un cardcter muy cuestionable, El abs.
tenerse de cometer injusticia, ejecutar
violencia, 6 calumniar, es compatible con
una gran falta de amor; asi es que hay mu-
chos que, sin ser calumniadores, feroces,
ni injustos, se cuidan muy poco de la be-
nevolencia recomendada por el Evangelio.
Por esta razon, en los ejemplos de las
obligaciones morales privadas 6 plblicas,
demostrarémos 4 veces lo que esta be-
nevolencia exige 6 prohibe. El legislador
Cuyas leyes son trazadas con el solo
designio de acusar 6 castigar 4 los cul-
pables, cumple i medias su deber; mas si
estuviese conforme con el criterio eris-
tiano, procuraria al mismo tiempo re-
formarlos,
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CAPITULO VI.

DE LA INMEDIATA COMUNICACION DE LA
VOLUNTAD DE DIOS.

Conciencia. — Su naturaleza.—Su  autoridad.—

Resena de opiniones acerca del sentido mo-
ral. — Obispo Butler.—Lord Bacon. — Lord
Shaftesbury. — Watts, — Voltaire. — Locke, —
Southey.—Adan Smith.—Paley.—Rousseau,—
Milton.—El Juez Hale,—Marco Antonio—
Egitecto.— Séneca.— San  Pablo. —Todo ser
humano posee una ley moral—Paganos.—
Grados sucesivos de luz—Profecias.—Inmedita
comunicacion de la voluntad Divina perpétua.—
Vicios nacionales ; infanticidio; duelo.—De la
vida salvaje.

St ruega al lector que, al ocuparse en
este asunto, lo haga con lagravedad men-
tal que exige sunaturaleza. Cualesquiera
que sean sus opiniones sobre la materia, y
crea 6 nd en la realidad de las comuni-
caciones mencionadas, debe siempre pen-
sar en ello poseido de un sentimiento de
formalidad.

Cuando el hombre se propone investigar
esta realidad, se le hace necesario en par-
ticular distinguir la voluntad de Dios del
fenbmeno mental con que tanto se ha
mezclado y confundido. La falta de esta
distincion ha dado origen 4 una confusion,
dafiosa en gran parte 4 la causa de la
verdad; ha ocasionado mucha oscuridad
en las opiniones respecto 4 la encefianza
divina; ¥y por ligar el error con la verdad,
ha solido fomentar escepticismo en cuanto
4 ésta. Cuando una persona inteligente
Ve descrita la verdad infalible, 6 la autori-
dad divina, como comprendida entre las
indicaciones de la conciencia, y cuando
observa, como no puede menos de obser-
varlo, que estas indicaciones son distintas,
Y & veces contradictorias ; estd en peligro
de venir 4 la conclusion de que no se ha

dado al hombre ninguna guia infalible,
ni divina,
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Es, pues, necesario tratar de adquirir
ideas exactas en este grave asunto, y em-
plear las palabras en términos de dar
ideas precisas 4 los demAs hombres, La
primera seccion de este capitulo conten-
dré, de consiguiente, algunas ligeras
indicaciones sobre Ia conciencia, su
naturaleza y autoridad; por lo cual es
de esperar que el lector hallard razon
suficiente para distinguir las indicaciones
de ella, de las de la guia suprema 4 cuyo
conocimiento se destina este capitulo.

Parece necesario, 4 fin de relacionar las
ideas, el dar una ojeada 4 las opiniones
populares y filosbficas respecto al senti-
do moral, que, segun notard el lector,
se han expresado con frecuencia en un
lenguaje confuso y ambiguo. Nuestro
proposito al mencionar estas opiniones,
es averiguar si envuelven 6 nb en general
un reconocimiento, aunque tal vez oscuro,
del principio de que Dios comunica su vo-
luntad 4 la inteligencia. Si lo reconocen
asi, y sin designio 6 intencion, no es in-
significante la prueba que resulta de ello
en favor del principio; porque ; cémo se
recomendaria secretamente éste 4 la in-
teligencia humana, sino por su propia
evidencia?

SECCION I.

DE LA CONCIENCIA, SU NATURALEZA Y
AUTORIDAD.

ProroNIENDONOS dar 4 la palabra con-
ciencia una significacion precisa, tene-
mos que rogar al lector no juzgue dela
exactitud de nuestras observaciones por
las ideas que haya contraido el habito
de unir 4 esta palabra. Nuestra ana-
lisis no se dirige a las palabras, sino
4 las verdades; y si las observaciones
son justas en si mismas, habrémos con-
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seguido el principal resultado. -El ob-
jeto secundario, 6 sea el de acordar la
verdad con las palabras propias para expre-
sarla, solo puede conseguirlo un escritor
usando éstas constantemente en el mismo
sentido. Los hombres tienen nociones
de lo justo y lo injusto, profesan la creen-
cia de que en tales 6 cuales circunstan-
cias, deben hacer una cosa, 6 dejar de
hacer otra : 4 esta creencia la llamarémos
creencia concienzuda; y cuando existe en
el dnimo del hombre con respecto 4 cierto
ntmero de acciones, designarémos la suma
6 agrezado de sus nociones sobre lo justo
y lo injusto con el nombre de conciencia.

El poseer nociones de lo justo y lo in-
justo de Ias acciones humanas, el estar
convencido de que se debe & nb ejecutar
una accion, implica y supone existente en
la inteligencia un sentimiento de obliga-
cion. El hombre que siente es injusto
‘hacer una cosa, posée un sentimiento de
obligacion, para contenerse, No trata-
mos de indagar el origen de este senti-
miento de obligacion, 6 de qué modo se
inculca en lainteligencia: basta 4 nuestro
- proposito que exista; y no hay razon para
dudar de qu= su existencia sea efecto de
la voluntad de Dios.

Para muchos hombres, y tal vez para
todos, el sentimiento de la obligacion se
refiere de una manera mas 6 menos clara
4 la voluntad de un ser superior.  Sin
embargo, por confusa que sea la nocion,
es en general en el fondo ésta: Debo
.obrar de tal 6 cual modo, porque Dios lo
quiere asi,

Se observa que este sentimiento de
obligacion estd 4 veces relacionado con
varias acciones en la inteligencia de algu-
nas personas aisladas; asi pues, hay
hombres que creen deben hacer una cosa,
Hay
conformidad de opi-

que otros no creen deban ejecutar.
.indudablemente

niones en los hombres, en general, sobre
los puntos principales de moral; no obs-
tante, en ciertos asuntos, la conciencia
dicta 4 fGnos acciones distintas que 4
otros. No es, pues, esencial 4 un jui-
cio concienzudo de lo justoy lo injusto
el estar en conformidad estricta con la
ley moral, pues la conciencia impone 2
algunos ‘hombres lo que la ley moral no
prescribe; y ésta ordena algunas cosas,
que no impone & todes su concien-
cia, [Este es cabalmente el resultado
que debe razonablemente esperarse de la
indole de los hechos. De estos juicios
con respecto 4 lo justo, en que llega 4
convenir de vez en cuando el sentimiento
de 1a obligacion, finos son resultado de
inducciones de las enseilanzas, 6 del
ejemplo de los deméas; Otros, de nuestra
propia reflexion 6 investigacion; otros,
tal véz, de la ley de la revelacion escrita;
y algunos, como hay motivos para de-
ducirlo, de la directa intimacion de la
voluntad Divina,

Es evidente que, si el sentimiento de la
obligacion estd 4 veces unido con nociones
que han ensefiado 6tros, & si la conexion
resulta del poder. de asociacion y hébito,
0 de investigaciones falibles de nuestra
propia inteligencia ; este sentimiento ten-
drd diferentes relaciones en los hombres ;
de donde resulta 4 veces que fGno pueda
decir: “Creo en conciencia que debo
ejecutar tal accion; ” y su vecino: “ Yo
¢ Con
respecto 4 acciones particulares, la opi-

en conciencia creo lo contrario.”

nion determina si son buenas 6 malas, ¥
la conciencia decide 4 consecuencia de
ello, si debe estar por lo verdadero 6 lo
falso !

Estas consideraciones facilitan el dar
cuenta de la variedad que se nota en las
indicaciones de la conciencia humana.

1 Aventurero, niim. gr.
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Para la persona criada entre catélicos, y
aleccionada desde la nifiez en que no
debe comer carne en Cuaresma, los argu-
mentcs, 6 tal vez la autoridad de los que
le rodean, bastan 4 persuadirle de que es
El senti-
miento de obligacion llega 4 identificarse

verdad lo que le han ensefiado,

con la idea de la abstinencia de comer
carne en Cuaresma, y de aquiel decir que
su conciencia le dicta se abstenga de
comerla ; mas para el joven protestarte,
educado de un modo contrario, el argu-
mento 6 la autoridad le persuade que
puede comer carne todos los dias del afio,
sin ccmeter falta alguna. Asi pues, su
sentimiento de obligacion no esta identi-
ficado con la abstinencia, por lo cual, al
comer carne en Cuaresma, dice que no
falta 4 su conciencia. Lo mismo sucede
en otras muchas cosas.

De consiguiente, cuando una persona
dice que su conciencia le dicta que dete
hacer tal accion, significa, & debiera sig-
nificar, que estd conforme con ella el sen-
timiento de la obligacion que existe en su
alma; y que, segun el juicio que la cul-
tura de sus facultades le permite formar,
es un mandato de la ley de Dios.

Pero no todas nuestras opiniones en
moral y religion dependen de la educa-
cion, 6 el raciocinio. El que ve en la
Sacrada Escritura el precepto de “Ama
4 tu projimo como 4 ti mismo,” deduce
de esta expresion de 1a voluntad de Dios
una opinion acerca del deber de amar al
Projimo: su sentimiento de obligacion se
tne & la benevolencia para con otros, 4
onsecuencia de este conocimiento; &
€N otros términos, ha sido aleccionado su
entendimiento por la ley moral, resul-
tando un nueyo deber, afiadido 4 los que
le habia dictado su conciencia. Asi es
flue la Sagrada Eseritura, informando al
Juicio, extiende la jurisdiccion de la con-

ciencia ; y de aqui depende en parte que
la conciencia de los que estudian con de-
tenimiento y reflexion la Sagrada Eseri-
tura parezca mucho mas vijilante y eficaz,
que la de muchos que no la conocen, & no
se cuidan de ella. Gran parte de los
errores que resultan de la educacion,
y muchos de los sofismas 4 que nos

conducen nuestras propias teorias, se
corrigen por esta ley. En el caso del
catolico, enunciado 4ntes, si éste se

convenciese por medio de la Sagrada

Escritura, de que el juicio que habia

e

formado respecto 4 la abstinencia de
carne, no se funda en la iey de Dios,
el sent'miento de la obligacion dzjaria de
estar relacionado con el hacho, y en ade-
lante, no le dictaria su conciencia que
debia abstenerss de comer carne en Cua-
resma. Sin embargo, la Sagrada Escri-
tura no resuelve todos los puntos del
deber humano, y en algunos casos juzgan
los hombres de un modo distinto del que
se desprende de ella, Esto ocasiona
tambien alguna variedad en las indica-
ciones de la conciencia, y motiva que el
sentimiento de obligacion llegue 4 unirse
con acciones desemejantes, y aun tal vez
incompatibles.

Pero otra porcion de juicios respecto 4
asuntos morales se derivade la inmediata
Per-
Esta
especie de intimacion ilustra 4 veces el

intimacion de la voluntad Divina.
mitasenos suponer esto por ahora.

juicio, corrige sus errores, y aumenta y
aclara el conocimiento, operando como la
Sagrada Escritura, para unir con mas
exactitud el sentimiento de obligacion
con las acciones mas conformes con la
voluntad de Dios. Sin embargo, no su-
cede en ningun caso que, porque esta ins-
truccion sea mas elevada, corrija fodos
los errores del juicio; que porque dé al-
guna luz, haya de ser verdadero dia; que

3
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porque comunique alguna verdad moral &
religiosa, haya de comunicarlas todas, Ni
tampoco se sigue de ello que todos los
hombres hayan de recibir el mismo grado
de conocimiento. Tan posible es induda-
blemente que se comunicara en diferentes
grados 4 diversos individucs, como que
se hubiese comunicado 4 todos ; por cuya
sencilla razon, debemos esperar todavia
lo que nos muestra la experiencia, 4 saber :
que, aunque el juicio recibe Juz de una in-
teligencia sobrehumana, varia en los in-
dividuos el grado de esta luz, y el senti-
miento de la obligacion estd unido en
menos puntos, y atendido con menos efi-
cacia por la inteligencia de algunos hom-
bres, que por la de otros.

Con respecto 4 la autoridad, pertene-
ciente en realidad 4 la conciencia, como
directora de la conducta individual, parece
que la razon y la Sagrada Escritura de-
muestran ser grande. Cuando un hombre
cree, después de una madura deliberacion,
que una accion es justa, lo es con efecto
para él, sea que la ley moral exija 6 node
la humanidad el que la ejecute.! El hecho
de identificarse en su inteligencia el sen-
timiento de obligacion con el acto, y el
haber reflexionado detenidamente sobre
la exactitud de su juicio, hace que las in-
dicaciones de su conclencia acerca del
acto tengan autoridad. ElLombre debe
ser considerado culpable si falta 4 su con-
ciencia, si hace algo en contra de lo que
su sentido de obligacion le impulsa 4
ejecutar: ni aunque su juicio no estu-
viera bastante ilustrado, ni el sentido
de obligacion identificado con su inteli-
gencia de un modo exacto, dejaria de ser
culpable en viclar su conciencia. De

1 “Por la conciencia, todos los hombres estan
contenidos de intentar el mal: ella no; d rige in-
faliblemente & no incurrir en culpa, pero nu.tiene
por objeto librarnos del erros.""—Avent. no. gr.

otro modo, podria tenerse por virtuosa
una persona que obrara en oposicion con
sus ideas sobre el deber; 6 culpable, en
hacer lo que creyera justo, ¢ Felizmente
nuestros titulcs al caracter de virtuosos
no dependen dela exactitud de nuestras
opiniones, & de la constante rectitud
objetiva de lo que hacemos, sino de la
conformidad de nuestras acciones con las
sinceras convicciones de nuestra inteli-
gencia.”! El Dr. Furneaux dice: “ Para
estar seguros del favor de Dios y de las
recompensas de la verdadera religion,
debemos seguir nuestra propia conciencia
¥y juicio, acorde con el mejor conocimiento
que podamos adquirir.”2 Estamos dis-
puestos muy particularmente 4 afiadir el
testimonio de Sir William Temple, porque
reconoce la doctrina que acabamos de ex-
poner, de que nuestros juicios son ilustra-
“El
camino de nuestra felicidad futura debe
dejarse al fin 4 las impresiones hechas en

dos por un agente sobrehumano.

la creenciay conciencia de todas los hombres
porargumentos y medios naturales 6 sobre-
naturales.”® Asi pues, parece que no hay
razon para dudar de que algunos se pre-
sentardn convictos 4 la presencia del Juez
Omniscio, por acciones que Su ley moral
no ha prohibido; y otros podran quedar
sin condenacion por acciones que esta ley
no permite. La diferencia ahora es igual
4 la que é4ntes menciondmos entre el
mérito del agente y la calidad del acto.
De esta diferencia hay un ejemplo en
Isaias, capitulo x. Fué la divina Volun-
tad que se procediese de cierto modo al
castigar 4 los israclitas, y para el cumpli-
miento de esta voluntad, se empled al Rey
de Asiria: “Los atacaré, para tomar el
botin y la presa, y pisotearlos como ellodo

1 Dr. Price.
2 Ensayo sobre la tolerancia, rag. 8.
8 Obras, vol. i, pag. 55, f. 1740,
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de las calles.” El Monarca Asirio realizd
el ataque, cumpliendo la voluntad de
Dios; pero su infencion fué entonces
criminal, porque €l *“ no pensaba asi:” de
consiguiente, cuando se concliuyd “toda
la obra,” “yo castigars,” dijo el Todo-
podercso ““el fruto del soberbio corazon del
Rey de Asiria, y la gloria de sus altivas
miras.”

Pero se ha dicho que estos principios
respecto 4 Ia autoridad de la conciencia
estaban reconocidos por la Sagrada Es-
critura,  “Uno cree que se ha de
comer de tbédo; otro, enfermo, come
legumbres; fino hace diferencia entre
dia y dia; 6tro juzga iguales todos los
dias.” En esto hay tambien variedad,
4 mas bien, oposicion entre Jjuicios igual-
I ;qué es lo que
cada cual, dirigido aisladamente, ha de
hacer ?—* Si se deja que los hombres
se persuadan en un todo de lo que les
diga su inteligencia,” esto es, que ella
sea su regla de conducta, resultara que

mente concienzudos,

ino descubra la verdad en un caso, y
0tro nd; que en una persona el senti-
miento de obligacion se halle ligado con
una opinion exacta, y en 6tra, con
ina erronea. “Sé, y estoy persuadido
por Nuestro Sefior Jesucristo que no hay
nada de suyo inmundo;” asi pues, ha-
blando en términos absolutos, no se peca
en comer de todo; “ mas parva el que
juzga que alguna cosa es inmunda, lo
EBcon’ efecto)” ' La cuestion no con-
siste en ¢i gy Juicio era & no correcto,
$ino en cual era este Juicic. Para el que
duda, Ia suciedad, esto es, el pecado de

Comer, eg cierto, aunque la accion sea

J.lISta- *“Todas las cosas en verdad son
limpias;; Pero es malo el comerlas para
el homp

¥¢ que come con escandalo,” I
€omo regla general -

i “El que hace dis-
tincion, g

comiere, estj condenado,

porque no comib por f&; y todo lo que
no es segun fé, es pecado.”!

En esto tenemos una contestacion
satisfactoria para los que afectan hallar
luz en la autoridad de Ia conciencia, y
para los que exclaman: “Todo hombre
da por disculpa de sus opiniones su con-
ciencia, y dice que estd obligado en con-
ciencia 4 hacer esto 0 aquello; mientras
que su vecino di la misma disculpa, y
supone la misma obligacion, para hacer
cabalmente lo contrario.” Pero, qué su-
cede entonces ?—Que los juicios de estas
personas difieren, como era de esperar,
porque son falibles; pero su sentimiento
de obligacion se halla en cada caso unido
realmente 4 su objeto, y tambien autori-
zado en cada caso.

Réstanos hacer la obsetvacion de que,
aunque un hombre debe procurar que su
conducta se ajuste 4 su conciencia, puede
sin embargo tenérsele 4 veces por crimi-
nal, 4 consecuencia de errores de opinion,
Los hombres suelen juzgar con frecuen-
cia equivocadamente respecto 4 sus de-
beres, al aplicar el criterio 4 sus propias
faltas: finos, se toman poco trabajo para
hallar la verdad; 6tros, excluyen volun-
tariamente el conocimiento de ella, y
muchos tendrian ideas mas exactas de la
ley moral, si tratasen de conocerla con el
debido empefio. I asi, aunque un hom-
bre no pueda ser castigado por una accion
que €l suponga equivocadamente justa,
puede serlo por la ignorancia que da ori-
gen a esta suposicion. Esta considera-
cion explica tal vez la expresion de que
el que por ignorancia deja de cumplir la
voluntad de su amo, * serd castigado con
Hay un grado de
maldad, 4 cuyos autores al fin Dios

algunos latigazos.”

“emia una fuerte ilusion,” para que
puedan ““creer una mentira.” En este
1 8. Pablo 4 los Rom., xiv., 23.

3'A
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estado de grande alucinamiento, hacen
tal vez muchas acciones malas sin con-
trariar ningun sentimiento de obligacion.
Los principios expuestos aqui nos con-
ducirian 4 suponer que el castigo que
espera 4 tales hombres, serd mas por la
intensidad de la maldad, de la cual la
ilusion era consecuencia, que por las
acciones particulares que pudieran eje-
cutar por ignorancia, bajo el influjo de
la ilusion. Hacemos esta observacion
al lector, porque algunos escritores han
oscurecido el asunto al discutir sobre
los méviles morales de algunos hombres
sumamente malos, que 4 veces han co-
metido acciones atroces, persuadidos de
que obraban rectamente.

2

4 consagrarnos seria-
mente 4 investigar la inmediata comu-
nicacion de la voluntad Divina, 4 dis-
tinguir esta comunicacion de las ins-
piraciones de la conciencia, lo cual
constituye reflexiones distintas & inde-
pendientes. Esindudable que las siguien-
tes expresiones de algunas personas: “La
conciencia es nuestro guia infalible,”
“la conciencia es la voz de la Divinidad,”
&a., &a., son muy impropias é inadmi-
sibles. Las expresiones pueden en ver-
dad haberse empleado como' sindnimas
de la palabra de Dios, pero nunca debe
hacerse ésto; porque es inducir 4 con.
fusion de lenguaje en un asunto que debe
expenerse siempre con claridad; vy la
necesidad de evitar la ambigiiedad eg
tanto mayor, cuanto que las consecuen-
cias de esta ambigiiedad son muy sérias,

Vamos, pues,

En estos asuntos, es evidente que la
falta de exactitud de lenguaje da lugar
4 opiniones sumamente erroneas,

RESEEA DE OPINIONES RESPECTO AL
SENTIDO MORAL.

Er objeto de esta breve resefia puede
exponerse en muy pocas palabras. Con-
siste en investigar, por los escritos de
muchas personas, si convienen 6 né en
la aseveracion de que nuestro Creador
comunica alguna parte de su ley moral
directamente 4 la inteligencia humana,
Como podré notarlo ahora el lector, sue-
len trasmitirse estas opiniones con mu-
cha ambigiiedad de lenguaje; pero en
medio de esta ambigiiedad, parece haber
una verdad predominante, una verdad en
cuyo testimonio no son menos satisfac-
torias estas opiniones, porque no sea
debido este testimonio en algunos casos
4 un designio, De desear es que el lector
observe, segun vaya leyendo, si muchas
de las dificultades que los investigadores
han hallado i expuesto no estén resueltas
con la suposicion de una comunicacion
divina, 6 si pueden resolverse por algun
otro medio,

“El Autor de la naturaleza nos ha
dotado mejor de lo que parece se imagi-
nan nuestros moralistas, para que poda-
mos observar una conducta virtuosa, dn-
donos instrucciones casi tan breves ¥
eficaces, como las que nos guian para
preservar el cuerpo.”!

“Es evidente que una parte considera-
ble dellenguaje comun, y de la conducta
de los hombres en general, resulta de la
suposicion de una facultad moral, llamada
conciencia, razon moral, sentido moral,
6 razon divina, 6 de un sentimiento de la
inteligencia, 6 de una percepcion del co-
razon, 6 de algo parecido 4 la verdad,

1 Investigacion sebre el

bien y ¢l mal moral,
por el Dr. Hutcheson,
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que incluya ambos elementos.”! ;No
es singular que no se haya encontrado
nombre para una “facultad” tan cono-
cida “en el mundo,” y que un obispo
cristiano acumule una multitud de epi-
telos ambiguos, para explicar su signifi-
El Obispo Butler, hablando en

otra ocasion de la conciencia, dice: % La

cacion ?

misma economia y constitucion del hom-
bre indica que & ella pertenece el pre-
Esta facultad fué colo-

cada en nuestro interior, para que des-

sidir y gobernar.

empefiase el oficio de gobernador nues-
tro, para dirigic y arreglar todos los
principios indebidos, las pasiones y los
méviles de los actos, Lleva consigo
su propia autoridad, y es nuestro guia
natural, el que nos designé el Autor de
nuestra naturaleza.” ; Habria sido fuera
de razon el deducir de ésto que habia al
menos alguna conexion entre el repro-
bador de “todos los principios inadmisi-
bles, las pasiones y los moviles,” y la
ley de que habla el Nuevo Testamento,
cuando dice: ¢ Todas las cosas que son
reprensibles se descubren por la luz 7 22
Blair dice : *“Sesiente que la conciencia
obra como delegado de un Regulador in-
visible ; la conciencia es el guia 6 prin-
cipio que ilumina 6 dirige nuestra con-
ducta.” 3
muchos, se habla de la conciencia en un
sentido indeterminado.
cia no es un principio que ilumina, sino

En este caso, como en otros
Pero la concien-

un principio que recibe la luz; no es un
legislador, sino un depésito de estatutos.
Sin embargo, el lector comprendera la
verdad fundamental, de que el hombre
esti efectivamente iluminado, y que lo
€std por un Regulador invisible, En el

! Investigaciones sabre la virtud, por el Obispo
Butler,

2 8. Pab. 4 los Efes., v., 13

8 Sermones,

sermon décimo tercero hay una expresion
mas clara: “ Dios ha investido de auto-
ridad 4 la conciencia, para promulgar sus
leyes.” Es indudable que el Ser Divino
debe haber comunicado estas leyes 4ntes
de que pudiese promulgarlas la concien-
cia; y asi, el autor dice en otro lugar:
“Pongdmonos bajo la tutela de Dios; un
Conductor celestial se digna prestarnos
su auxilio; la luz divina desciende para
guiar nuestros pasos.”! Seria de desear
no se oscurecieran estos sentimientos con
proposiciones como éstas: “La natura-
leza humana posée un seatimiento de lo
justo y lo injusto de las acciones, 0 del
bien y el mal moral ; y estos sentimientos
son fan antiguos, como la naturaleza hu-
mana ; porque son restos de una ley origi-
nalmente escrita en nuestro corazon.”?
No sabemos si el lector ser4 capaz de
distinguir bien las ideas de Lord Bacon y
el Dr. Rush en las citas siguientes; pero
creemos notard que implican un reconoci-
miento confuso & indeterminado, aunque
al fin reconocimiento, de la doctrina de
que la Divinidad comunica sus leyes 4 la
inteligencia del hombre. El Dr. Rush
dice: ‘Parece como si el Ser Supremo
hubiera preservado de la ruina, en la
caida del hombre, la facultad moral, para
que pudiese guiarle de vucelta al Paraiso:
al mismo tiempo que ha colocado la con-
ciencia, tanto en el hombre, como en los
espiritus caidos, en términos de consti-
tuir una especie de realidad de Su im-
perio moral, 4 propésito para mostrar que
todas las criaturas inteligentes le perte-
necen, y son en su origen 4 El seme-
I Lord Bacon: “La luz de la
naturaleza, no solo brille en la inteli-

jantes.”

gencia kumana por medio de una facultad
racional, sino tambien por un instinto in-

1 Sermon 7.
2 Sermon 13.
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terno conforme con la ley de la concien-
cia, que es un destello de la pureza del
primer estado del hombre.”

‘“Las facultades de la inteligencia es-
tin formadas de tal suerte por la natu-
raleza, que tan luego como principiamos
4 razonar, podemos empezar asi mismo
en cierto modo 4 distinguir el bien del
mal.” ¢ Preferimos la virtud al vicio, 4
consecuencia de la semilla plantada en
nosotros.”!

Lo siguiente no deja de ser tan digno
de notarse como lo que precede, porque
es debido 4 la pluma de Lord Shaftes-
bury: El sentido de lo justo y lo in-
justo, siendo tan natural en nosotros
como el afecto natural en si mismo, y
siendo ademds un primer principio en
nuestra constitucion y forma, ninguna
operacion especulativa, opinion, convic-

cion & creencia, puede inmediata 6
0 des-

Esmuy comun hallar emitidos

directamente prescindir de €&l
truirlo.”’2
sentimientos como éstos; pero, qué es
lo que significan? Si el sentido de lo
justo y lo injusto es natural en nosotros,
es porque El que nos cre6 lo coloch
La conclusion
inevitable es que este sentido debe
indicar la ley Divina que sirve para

en nuestra inteligencia.

distinguir lo justo de lo injusto: de
consiguiente, no decimos que estos senti-
mientos sean de una exactitud absoluta,
0 que sea extrictamente  natural” al
hombre el tener un sentido de lo justo
y lo injusto, sino que los sentimien-
tos suponen alguna especie de guia
Divina, algun modo de haberse comuni-
dado por Dios 4 la humanidad Su ley
moral, 6 parte de ella. I si esto es efec-
tivamente verdadero, puede indudable-
mente preguntarse con razon por qué no

1 Juan Le Clerk,
2 Caracteres.

damos asentimiento 4 la realidad de este
modo de comunicacion, cuya existencia,
como se verd después, estd comprobada
por el Cristianismo.

* Los primeros principios de moral son
las indicaciones inmediatas de la facultad
moral. Solamente por la facultad mo-
ral 6 la conciencia tenemos la nocion
original de lo justo y lo injusto. Es
evidente que este principio tiene por
su naturaleza la autoridad de dirigir y
determinar nuestra conducta juzgar,
absolver & condenar, y aun castigar; au-

,

toridad que no pertenece 4 mningun otra
principio de la inteligencia humana.
El Ser Supremo nos ha dotado de esta
luz interna, para dirigir nuestra conducta
moral. Es la luz del Sefior, puesta
dentro de nosotros, para guiar nuestros
pasos.”!  Este es casi enteramente el
lenguaje del Cristianismo, “Esta era la
luz verdadera, que alumbra 4 todo hom-
bre que viene 4 este mundo.”? No
queremos afirmar que el autor de log
Ensayos hable exclusivamente de 1a mis-
ma guia divina que el Apostol; pero no
hay duda en que, si la conciencia opera
como tal *luz interna,” como “la luz
del Sefior,” no necesita de raciocinios
para convencernos de que est4 iluminada
por el Cielo. La confusion de ideas &
que da origen este lenguaje, parece de-
pender de lo inexacto de las nociones
acerca de la naturaleza de la conciencia.
El escritor no hace distincion entre el
recipiente y el origen; entre el principio
ilustrado, y el rayo que ilustra, El Apos-
tol habla solo del tltimo; el investigador
falto de inspiracion habla de ambos in-
distintamente, y de aqui dimana la am-
bigiiedad.

1 Ensayos sobre las facultades dela inteligencia

humana, por el Dr, Reid, Ensayo 3, cap, 8, &c.
2 San Juan,i,g.
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El Dr. Beattie parece mantiene el mis-
mo ptincipio general, la misma verdad
esencial, aunque en otro lenguaje. El
sentido comun, dice, es “ el poder de la
inteligencia, que percibe la wverdad, 6
domina la creencia por un impulso ins-
que
no se deriva de la educacion ni de la

tantineo, instintivo é irresistible,

costumbre, sino de la naturaleza. Todo
hombre puede hallar comprobada la ver-
dad de la ciencia moral en su propio
pecho.” Una “ percercion instintiva” de
la verdad, derivada de la naturaleza, debe
equivaler necesariamente 4 una facultad
de percepcion concedida por la Divinidad.
Lo que quiera que hace la naturaleza,
lo hace Dios,” dice Séneca; y el Dr.
Beattie explica su propia interpretacion
con estas palabras: “Las indicaciones
de la naturaleza, esto es, la voz de Dios.”"!

Nada tenemos que ver con la ex-
actitud de la filosofia
moral de Beattie; pero el lector hallard
en ella reconocida la verdad, & algo como

intelectual 6

la verdad, 4 que nos hemos referido con
frecuencia. ; “Cuél es nuestro poder
interno que distingue lo justo de lo
injusto >—Nuestra contestacion es: La
inteligencia. De todo pensamiento, sen-
timiento y asunto, la inteligencia es el
Este es el

lenguaje que emplea el Dr. Price; ms

juez natural y supremo.”

No parece completamente satisfecho con
su propia definicion, y asi, dice: “ Lo que
barece verdadero es que, cuando con-
templamos las acciones de los agentes
morales, tenemos una percepcion de la
inteligencia y un sentimiento del corazon.”
Len otro lugar: “ A la éntuicion es 4 lo
que debemos las ideas sobre moral.” El
habla tambien del ‘“principio virtuoso,”
“el origen interno de Ia virtud,” y dice

1 Ensayos sobre la verdad,

que ““la bondad es el poder de la reflexion,
elevada 4 su debido puesto de directora
y soberana de la inteligencia.” Estas va-
tias expresiones no parece dén idea de
que su autor tenga ncciones muy claras
de lo que dice; pero después que “la in-
teligencia” ha sido designada como juez
supremo, se nos presenta la idea de la
conciencia, y notamos en el lenguaje del
Dr. Price lo que en el de tantos otros:
“Sea lo que quiera lo que nos dicte la
conciencia, es decir EI (la Divinidad), ¢s
evidente & innegable que esto es mas im-
perativo, que si una woz del Cielo nos
ordenase hacerlo.”!

El Dr. Watt dice que la inteligencia
“contiene en si los principios generales y
simples de moral, no explicitamente como
proposiciones, sino solo como principios
saturales, por los cuales juzga,y no puede
menos de juzgar, que la virtud es buena,
y el vicio malo.” 2

I el Dr. Cudworth dice: ¢ Las antici-
paciones de la moral no dimanan mera-
mente de ideas imaginarias, 6 de ciertas
reglas & proposiciones, arbitrariamente
impresas en el alma como en un libro,
sino de algun otro principio vital mas in-
terno, existente en los seres intelectuales,
por lo cual tienen un poder natural en
ellos, para impulsarlos 4 hacer unas
cosas y evitar otras.?”

Voltaire, en sus Comentarios 4 Be-
caria,*dice: “ Llamo leyes naturales 4 las
que la naturaleza dicta siempre & todos
los hombres para el mantenimiento de la
justicia, que (digase lo que se quiera) ha
impreso en nuestros corazones.”

I esta ley es el sentimiento innato de
lo justo y lo injusto, de la virtud y el

1 Revista de las principales cuestionesde moral.
2 Ensayos filosoficos.

8 Moral eterna é inmutable.

4 Crimenes y castigos, Com., cap. 14.
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vicio, que todo hombre lleva en su pro-
pio seno. Estas impresiones, al actuar
en el dnimo del hombre, demuestran que
existe una ley escrita en su corazon. Este
sentimiento secreto de lo justo y lo injusto,
tan profundamente impreso por nuestro
Creador, para sabios propésitos, en la
inteligencia humana, tiene caricter, fuer-
za y efecto de ley."" !

Locke dice: “La ley Divina, que Dios
ha impuesto al hombre, ya comunicindo-
sela por la luz de la naturaleza, 6 por la
voz de la revelacion, es la medida del
pecado y del deber. Que Dios ha dado
una regla para que el hombre se gobicrne,
parece no hay nadie tan insensato que lo
niegue.”2 El lector notard que la revela-
cion y “la luz de la naturaleza” estin
presentadas en estas palabras como si
fuesen ambas y de igual modo ley de
Dios.

* Asi pues, en lugar de haber sido juz-
gadas las acciones por el eterno criterio
de lojustoy loinjusto, en lo cual el corazon
1o extraviado decide sin errar ; 1o fueron por
unas reglas casuisticas perniciosas,” 3
Puede ser que no sea esto verdad, tomado
en sentido absoluto; pero debe haber
alguna verdad que sele parezca, pues de
otro modo, no se hubiera sentado una
Proposicion semejante, ¢ Quién pensd
Jjamis en atribuir 4 falta de corrupcion
del corazon el decidir con acierto en
asuntos de prudencia 2 Sin embargo, las
dudas sobre lo justo ¥ lo injusto no se
Tesue'ven con mas facilidad ox cuanto & sy
tropia naturaleza, que los casos de pru-
dencia.

* Los nifios no oyen log sermones, y sin

. embargo no necesitan que seles diga lo que

1 Discurso. sobre la vida futura, por el Dr,
Shepherd,

2 Ensayo, libro 2, cap. 28,
8 L bro de la Iglesia, porel Dr. Southey, cap. 10.

es justo, pues conocen su deber como Ips
hombres : la verdadera dificultad consiste,
pues, en practicarlo.”! Esto puede no
ser verdad, y no lo es con efecto; pero
¢ en qué especie de conocimiento se fun-
daria el escritor que afirmase no necesitan
los nifios se les ensefie & conocer su deber,
excepto en los casos especiales? I ¢cobmo
podran saber ellos ésto sin instruccion, 4
menos que el Creador se lo haya en-
sefiado ?

El Dr. Rush expone de este modo las
mismas ideas bajo una forma mas deter. y
minada : “Felizmente paralarazahumana,
las intimaciones del deber v €l camino de
la felicidad no quedan pendientes de las
operaciones tardias, 6 de las inducciones
dudosas de la razon, Es digno de notar
que, si bien los segundos pensamientos
50N mejores en asuntos de juicio, se pre-
fieren siempre los primeros en materia de
moral.” 2

Adan Smith dice; « Eg completamente
absurdo ¢ inexplicable el asentar que lag
primeras percepciones de lo justo y lo
injusto se deriven de la razon. Estas
percepciones no pueden ser objeto de la
razon, sino del inmediato sentido y
tacto. Aunqueel hombr: ha sido consti-
tuido en juez inmediato de Ia humanidad,
s¢ apela de su sentencia 4 un tribunal
mas elevado, al de sy propia conciencia,
el que tiene dentro de sy pecho, el juez
Supremo y arbitro de su conducta.” Sin
embargo, en algunos casos, cuando so-
mos objeto de una acre censura, nuestros
Ju'cios internos gon mas débiles y menos
En§rgicos. “ Entonces, este semidios in-
terno parece, como los semidioses de los
poetas, en parte inmortal, y en parte de
origen mortal.” - Nuestras facultades mo-
rales fueron puestas €n nuestro interior

1 Revista oceid,, No. 1,

2 Influjo de lascau_as fisiz.en la facultad moral,
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para ser los arbitros supremos de todas
nuestras acciones; las reglas que ellas
dan deben mirarse como mandatos y
leyes de la Divinidad, promulgadas por
aquellos vice-gerentes, que ha colocado
dentro de nosotros. Algunos puntos
deben dejarse enteramente 4 la decision
interna del hombre.” Desariamos se
fijara el lector en lo siguiente: Si “es-
cuchamos con atencion ‘diligente y reve-
rencia lo que El nos sugiera, jamas nos
engaflard su voz; no tendrémos necesi-
dad de reglas casuisticas para dirigir
nuestra conducta.,” Cudn admirable es
un hombre como éste, que usa un len-
guaje casi igual al de la Sagrada Escri-
tura, aunque parece no haber pensado
siquiera en la verdad: “La uncion que
habeis recibido de El reside en vosotros,
¥y no necesitais que ningun hombre os
aleccione!” ; porque parece en realidad
que no ha pensado siquiera en ello. El
insinua que este vicegerente de Dios,
este maestro que no engafia, y 4 quien
debemos escuchar con atencion reve-
lente, es algun “ designio 6 mecanismo
interno,” y dice que el investigar qué
designio 6 mecanismo es éste “es un
asunto de mera curiosidad filosofica.”!
Pero el Dr. Paley parece haber creido
que este asunto de curiosidad filosbfica
se relaciona con otras cosas, y examina
la cuestion de si existe 6 no algo pare-
cido & un sentido moral, resumiendo el
argumento de este modo: “En suma,
€10 que no existen tales instintos cons-
tituyendo lo que se llama sentido moral,
0 que no se distinguen ahora de las. pre-
OCupaciones y héabitos. Esta célebre
C testion llega, pues, 4 ser en nuestro
Sistema un asunto de mera curiosidad ;
Y en tal concepto, dejamos el trabajo de

1 Teoria del sentido moral,

determinarlo 4 los que sean mas curiosos
que nosotros queremos serlo respecto 4
la historia natural y constitucion de la
especie humana.”!  Pero en otra obra,
en que no se empefiaba en sostener un
sistema filosofico, usa distinto lenguaje:
“La conciencia, nuestra propia concien-
cia, ha de ser nuestro guia en todas las
cosas. Por los impulsos de la conciencia
es por lo qae habla el espiritu; y asi, si
los hombres se hacen voluntariamente
sordos 4 su conciencia, no pueden oir al
espiritu; y si oyendo, estando obligados
a oir la voz de la conciencia, deciden, y
resuelven, y determinan sin embargo en
contra de ella, entonces agravian y desa-
fian al Espiritu de Dios, y obran & des-
pecho suyo. ¢No
es, por el contrario, una piedad justa y
razonable implorar de Dios la guia de su
Santo Espiritu cuando tenemos que em-
prender alguna cosa de mucha importan-
cia, 6 decidir acerca de ella? Estando
reconocido que por ahora no podemos
distinguir ordinariamente las indicaciones
del Espiritu de las operaciones de nuestra
inteligencia, hay motivo para preguntar
de qué manera debemos escucharlas. La

Es esto supersticion ?

contestacion seria en tal caso que, aten-
diendo universalmente 4 las amonesta-
ciones de nuestro interior.”? La tenden-
cia de estas citas 4 dar fuerza 4 nuestro
argumento general, es natural y eficaz;
pero el lector notard otra consideracion
muy interesante, de Paley, que dice:
“ Nuestra propia conciencia ha de ser
nuestro guia en fodas las cosas.” Debemos
atender ¢n todo 4 las amonestaciones de
nuestro interior. I sin embargo, en su
obra de filosofia moral, donde asienta
que este libro suyo ‘“‘ensefiard 4 los
hombres su deber y las razones de ello,”

1 Filosofia moral y politica, lib. 1, cap. 5.
2 Se.mones.
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no habla absolutamente de esta ley que
los hombres debieran obedecer en todas
las cosas, que debiera ser su “guia en
todo.”

“ Conciencia, conciencia,” exclama
Rousseau en sus Pensamientos, ¢ ins-
tinto divino, voz inmortal y celestial,
guia seguro de un ser ignorante y limi-
tado, pero inteligente y libre, juez in-
falible del bien y del mal, por el cual
el hombre ha sido hecho semejante 4
Dios "

cicnan atributos, que, si se determiniran

En estas expresiones se men-

con precision, no podrian sin duda per-
tenecer 4 la humanidad, 6 si le pertene-
ciesen, no habria sido muy exacto un
Apostol, cuando dijo que en nosotros,
es decir, en nuestra carne, “no habita
nada bueno.” Otra observacion de Rous-
seau digna de trascribirse es esta : “Nues-
tra propia conciencia es el filosofo mas
ilustrado: no hay necesidad de tener re-
laciones en las oficinas de Tully, para ser
hombre de probidad; y tal vez la mujer
mas virtuosa del mundo es la que menos
conocimiento posée de la definicion de
la virtud.”

“I pondré dentro de ellos, para guiar-
los, mi arbitro, Ia conciencia; que si se
acercan 4 ella y saben utilizarla, no de-
jaran de recibir luz.”1

Este lenguaje es de Milton; asi pues,
tenemos su testimonio scbre el de otros
muchos, de que Dios ha puesto en nues-
tro interior un 4rbitro, que dicta sus leyes
a nuestro corazon. De esta suerte, dice
mas claramente en su Doctrina cristiana
que ‘“nada mads pueden reclamar que
facultades humanas, auxiliadas por la luz
espirvitual comun & todos.”?

El Juez Hale dice: “ Todo hombre que
teme sincera y verdaderamente al Dios

1 Paraiso perdido, cap. iii., 1g4.
2 Pag, 81,

Todopoderoso, lo llama, para que le
dirija, y cuenta con El, como un hijo con
el consejo y direccion de su padre; ¥
aunque no se oiga ni discierna la voz por
algun sentido, es sin embargo tan verda-
dera, como si se oyese una voz que di-
jera: Este es el camino, anda por éL.”

No deben olvidarse los sentimientos de
los filosofos de la antigiiedad, con tanta
mas razon, cuanto que su lenguaje suele
ser mas claro y sat'sfactorio que el de los
investigadores refinados de ahora.

Marco Antonio dice: “El que tiene
buena disposicion, hace todo segun lo
dicta la Divinidad; porque esta buena
disposicion es una particula & porcion de
Si mismo, que Dios ha dado & cade wno
por guia y conductor.”t 1 Aristoteles: “La
inteligencia del hombre tiene una inme-
diata afinidad con Dios; hay en & un
gabernador divino.”” 1 Plutarco: ¢ La luz
de la verdad no esti escrita en tablas 6
libros, sino que reside en la inteligencia,
como una regla siempre viva, que nunca
permite al alma quedar destituida de un
guia interior.” Heron dice que Ja luz uni-
versal que brilla en la conciencia es * un
Dios doméstico, un Dios dentro del cora-
zon y el alma del hombre.” I Epitecto:
*“ Dios ha dado 4 cada hombre un director
en su propio genio del bien, un guardian
cuya vigilancia no interrumpe en suefios,
¥y & quien ningun raciocinio falso puede
engaflar.  Asi, cuando cerreis vuestra
puerta, no digais que estais solos, porgue
Dios estd dentro. ; Qué necesidad teneis
de luz exterior para descubrir lo hecho, 6
alumbrar las acciones buenas, cuando
teneis & Dios, 6 ese génio 6 principio
divind, por luz?"*—Podrian multiplicarse
considerablemente estag citas, pero bas-
tard ya con la de Séneca, que dice:

1 Libro s, sec. 27.
2 Libro I, cap, 14,
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« Gozamos felicidad cuandola inteligencia
esta pura y sin mancha, pues, si #o fuera
santa, no seria & propésite para alojar & la
Divinidad.”-—Qué parecidas estas palabras
4 las de un Apostol!
nare el templo de Dios, Dios le destruira;

 8i alguno profa-

porque el templo de Dios, que sois voso-
tros, santo es.””! El filosofo dice en otra
ocasion que ‘‘existe en nosotros un espi-
ritu santo; 2y el Apostol : “ No sabeis que
el espiritu de Dios mora en vosotros?”?
Respecto a las diversas opiniones ex-
puestas, hay que hacer una observacion,
de aplicacion general, y es que estan con-
formes en reconocer ciertos atributos im-
portantes, G cperaciones, 4 algun prin-
cipio 0 facultad de la inteligencia humana.
Afirman que este pricipio 6 facultad goza
de sabiduria, para dirigirnos con acierto;
que recibimes instantineamente sus ins-

trucciones, segun las necesidades de

2

cada uno, y que estid unida 4 €l una
autoridad incuestionable para mandar.
Que este principio 6 facultad existe
actualmente, no necesita de pruebas;
porque un juicio sobre asuntos de ex-
periencia persenal, en que coinciden mu-
chos, no puede sin duda ser inexacto.
No afecta al argumento principal el que
cada cual exprese sus ideas acerca de
este principio 6 facultad con distinta
fraseologia, atribuyéndole diferentes gra-
dos de inteligencia sobrehumana, 6 que
refiera su origen 4 causas contradicto-
tias: el punto principal, en que hay
que fijarse, no es la designacion, 6 el
Supuesto origen de este guia, sino sus
atributos, y éstos parecen ser divinos.
L 1 Corintios, ii., 17,

2 De Beneficencia, cap. 17, s
8 1 Corintios, iii,, 16.

DE LA INMEDIATA COMUNICACION DE LA
VOLUNTAD DE DIOS.

I. Napik duda tal vez de que todo set
humano razonable es un agente moral,
esto es, que todo ser humano que se halle
en aquel caso, es responsable 4 Dios. No
puede haber responsabilidad donde no
hay conocimiento: “Donde no hay ley,
no hay violacion.” Asi pues, todo ser
humano posée 6 estd dotado de un cono-
cimiento y una ley moral. ¢ Si admiti-
mos que la humanidad, aun sin una
revelacion exterior, es pecadora, tendré-
mos que admitir igualmente que estd en
posesion de la ley de Dios sin necesidad
de la revelacion.”!

De donde, pues, la recibe? A esto
puede contestarse que “del mismo Crea-
dor.”

que Dios comunica su voluntad inme-

Parece por tanto casi demostrado

diatamente 4 las inteligencias de los que
no alcanzan la expresion exterior de ella.
Debe siempre recordarse que, como la
mayor parte de la humanidad carece de
la comunicacion escrita de la voluntad de
Dios, se encuentra en el caso de, 6 tener
una comunicacion inmediata, 6 ninguna;
de poseer esta comunicacion, 6 no ser
respecnsable de sus actos en un estado
futuro; de gozar de ella, 6 quedar redu-
cida 4 la condicion de las bestias, que
perecen.

II. Nadie imaginara tal vez que este
argumento se limite 4 paises donde no
ha l'egado la luz externa del Cristia-
nismo. “El que espere encontrar en'la
Sagrada Escritura una guia especial para
todas las dudas que pueden surgir en
moral, busca mas de lo que puede encon-

trar;”2 asi es que aun en los pueblos
1 Ensayos sobre el cristianismo, por Gurney,

rag. 516.
2 Filosofia moral y politica, lib, 1, cap. 4.
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cristianos, existe en parte la necesidad de
otra guia, que, como se ha visto, existia en
las naciones paganas. Estaes la razonpor
qué Adan Smith dice, que hay algunos
puntos “ acaso absolutamente imposibles
de determinar por reglas precisas;" y que
“deben dejarse en un todo 4 la decision
interna del hombre.” Pero cuando men-
cionamos los que viven en paises que
profesan el Cristianismo, y pueden cono-
cer la revelacion externa, probablemente
nos equivocamos con respecto al estado
actual del pueblo * cristiano.” Se habla
de tener la Biblia, como si cada uno de
los que viven en naciones protestantes la
llevara en el bolsillo y pudiera leerla;
cuando hay en ellas miles, y aun tal vez
millones de personas, que conocen muy
poco de lo que ordena el Cristianismo.
Es probable que no posean la Sagrada
Escritura, 6 sila tienen, no puedan leerla;
y de consiguiente, lo que saben lo aprenden
de otros, poco interesados acaso en en-
sefiarles, & 4 lo menos, en hacerlo con
acierto. Esta clase de personas consti-
tuye un nimero considerable, que est4 en
realidad en la misma situacion que los
que no han oido nada del Cristianismo, y
necesita la correspondiente comunicacion
directa de la doctrina del Cielo. I en
vista de la necesidad de extender tanto
este conocimiento, ¢ habrd quien ponga
en duda la doctrina inculcada 4 toda la
raza humana?

Exponemos estas reflexiones, porque
persuaden cuin probable es que sea ver-
dadero nuestro argumento. No quiere
decir esto que exijamos al lector igual
asenso que 4 un dogma, cuya razon y
objeto no le es dado descubrir; pero la
probabilidad es muy grande, y la utilidad,
muy manifiesta y muy grande tambien;
asi es que la inteligencia puede acep-
tar sin dificultad la evidencia, cual-

quiera que sea la verdad que se deduzca
de ella.

Si la revelacion escrita guardara silen-
cio respecto 4 la inmediata comunicacion
de la voluntad Divina, podria tal vez mi-
rarse con razon este silencio como prueba
concluyente de que no habia existido;
porque estd tan intimamente unida con
el proposito de esta revelacion, que apenas
podria darse otra explicacion de aquel
silencio, que Ia de no existir dicha comu-
nicacion. Indudablemente, la* Sagrada
Escritura declara que Dios, por el inme-
diato ejercicio de su propia actividad, ha
comunicado luz y conocimiento 4 algunos
hombres; pero esto no basta 4 nuestro
propésito, y si apelamos al testimonio
humano, es en la persuasion de que
aquellos reconocen que Dios inculca &
todos algun conocimiento.

El lector observara sefialadamente que
donde las Escrituras Cristianas hablan
de la existencia € influjo del Espiritu
Divino en la inteligencia, suelen referirse
4 las mas elevadas operaciones de ésta;
no 4 su oficio como guia moral, sino al
de purificador, santificador y consolador
del alma; 4 sus operaciones sagradas y
venerables en relacion con la salvacion
del hombre ; y asi sucede que infinidad
de citas, que setian muy del caso si estu-
viéramos escribiendo unos ensayos de
religion, no tienen aplicacion clara y evi-
dente 4 un argumento, que se limita 4
demostrar que aquella existencia & in-
flujo es un guia moral. Sin embargo,
puede observarse con mucha razon, que,
si el Padre Universal ha querido penetrar
para estos grandiosos propésitos en la in-
teligencia de los sometidos 4 su poder, no
permitird queden destituidos de un guia
moral. Debe suponerse que la menor ha
de estar contenida en la mayor.

Nuestro argumento se refiere a4 los
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grados de luz de que puedan gozar ahora
respectivamente los hombres,! 6 hayan
gozado en las diferentes épocas del
mundo. Como fécilmente se concibe,
habia motivos para dar un grado mayor
de luz y poder al empezar el Cristianis-
mo, que en el dia; asi es que el Nuevo
Testamento contiene muchas expresiones
sobre mas grados de luz y poder; pero,
aunque esto pueda comprobar la existen-
cia general de un guia divino, no pinta
la condicion general actual de la huma-
nidad.
las resefias del Cristianismo, al describir

Sin embargo, es suficiente que

estos “dones” mayores, nos enteren de
que se ha dado 4 todos los bombres un
don igual en cuanto 4 su naturaleza, aun-
que no determinen la cantidad : una cosa
es que el Creador dé una aptitud general
para distinguir lo justo de lo injusto, y
otra, que confiera el poder de hacer mila-
gros; Gina, ensefiar 4 su criatura respon-
sable que es malo mentir, y otra, hacerla
capaz de curar la lepra; mas esto no da
razon para negar que sea igual la natu-
raleza del don, 6 que ambos dejen de ser
divinos. “El grado de luz puede variar,
de la misma suerte que un hombre tiene
mayores dimensiones que otio; pero la
luz de un Apostol no es, en principio,
distinta de la del pagano: sblo difieren
en cuanto al grado de poder, claridad y
esplendor de su manifestacion.”?

_1 Estamos dispuestos 4 decir como en testimo-
mol de lo que creemos verdadero, que aun en el dia
reciben los hombres la luz y el poder divino en un
‘;’}‘ado_mucho mayor del necesario para la mera
direccion moral ; ¥queen asuntosrelacionades con
SU propia condicion personal 6 la de otros, es 4
veces aquella luz mas brillante y esplendorosa que
la due goza comunmente la humanidad, 6 la ne-
Ce:‘“'}a para guiarla en la vida ordinaria.

5 Ensayos sobre el instinto, &a. por Hancock,
ﬁ’;‘i;: cap. 7,Vsec. 1. A'provecham_os esta oportu-

» Para expresar cuan reconocidos estamos 4

€5t obra, por muchas de las “ opiniones” cita as
€n la Gltima seccion,

Desde una época tan remota como la
del Génesis (Véase el cap. VI.), hay una
manifestacion clara de la operacion moral
de la Divinidad en la inteligencia hu-
mana; y no ya en la de los piadosos y
buenos, sino tambien en la de los suma-
mente malos ; asi es que dice: “ Todo el
intento de los pensamientos del ccrazon
de ellos era de continuo solamente el
mal.” ¢ No contenderd Mi Espiritu con
el hombre por siempre.” Sobre este
pasaje escribe asi un hombre buzno y
entendido : “Seguramente que si Su Espi-
ritu discutio con ellos hasta entonces,
hasta que fueron tan malos y estuvieron
tan enteramente corrompidos, que no solo

- algunas, sino todas las inclinacicnes de

su corazon eran siempre malas, y #nica-
mente malas, bien podemos creer la ex-
presa aseveracion de la Sagrada Escri-
tura, de que ‘“todo hombre revibe una
comunicacion del Espiritu, para que se
aproveche tambien de ella.”’1

Algunos pasajes proféticos de las Iis-
crituras Hebreas aparecen faltos de una
aplicacion completa al propbsito inme-
diato de nuestro argumento, poryue ha-
blan de aguella como para tiempo venidero,
cuando nosotros la suponemos existente
aun en €pocas pasadas. “ Despuis de
aquellos dias,” dijo ¢l Sefior,  pondré mi
ley en sus entrafias, y la escribiré en sus
corazones;’’? de lo cual podrd acaso de-
ducir el lector que 4ntes de estos dias no
se habia dado semejante ley interna.
Sin embargo, el parrafo precedente puede
convencerle de lo contrario, y de que el
profeta indicaba el aumento, mas que el
principio, de un guia interno. Cualquiera
cosa que se suponga, no afecta el argu-
mento en cuanto 4 la condicion actual de
la raza humana; porque la profecia esta

1 Diario de Job Scott, czp. I
2 Jeremias, xxxi., 33.
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dos veces citada en las Escrituras Cris-
tianas, y expresamente mandado que se
cumpla. Una vez se halla casi al fin, y
en el otro caso se conserva la clatisula
importante: * Pondré mis leyes en sus
corazones, y las escribiré en sus almas.”!

“T todos tus hijos, dice Isaias, serdn
ensefiados por el Sefior.” Jesucristo
mismo cita este pasaje, al explicar la
naturaleza de su propia religion. * Est4
escrito en los profetas, y serdn todos en-
sefiados de Dios.”2

“Tus ojos veran tus maestros " y ‘“tus
oidos oirdn 4 tus espaldas palabra que
diga: Este es el camino, andad por él;
¥ no echeis 4 la mano derecha, ni tam-
poco torzais 4 la mano izquierda,” s

Las Escrituras Cristianas, si no mas
esplicitas, son mas abundantes en teshi-
monios. El lector deberd observar el
cardcter de éstos; porque algunos cris-
tianos, que reconocen la influencia divina
en la inteligencia de los hombres per-
fectamente buenos, estén dispuestos 4
ponerla en duda con respecto 4 Otros,
Cuando San Pablo se dirigia 4 log -
sensatos Galatas,” que habian vuelto 4 los
“rudimentos flacosy necesitados,” estaba
temeroso de haber trabajado mucho en
vano; sin embargo, les hizo Ia solemne
daclaracion de que “ Envié Dios el Espi-
ritu de su Hijo 4 vuestros Corazones.” 4

San Juan escribe una Epistola general,
dirigida por supuesto 4 una gran variedad
de personas, algunas de las cuales es
probable conocieran de Ia nueya religion
solo el nombre. EJ Apostol dice: “ ep
esto sabemos que El est4 en nosot os, por
el Espiritu que nos ha dado,”

1 8. Pablo 4 los Hebreos, viii., 10, ¥ x., 16,
2SS Juan, vi,, 45.

8 Isaias, XXX., 20, 21.

4 8. Pablo & log Galatas, iv., 6,

518 Juan, iii., 24,

—————
La solemne declaracion que sigue fué
dirigida 4 un ntmero considerable de
recien convertidos, 4 quienes el escritor
habia censurado severamente Por su malg
conducta, por sus contiendas poco cris-
tianas y aun por mayores faltas: “ Soig el
templo de Dios vivo, como Dios lo ha
dicho: Yo moraré en ellog Y pasearé en
ellos, O ¢ ignorais que vuestro cuerpo es
templo del Espiritu Santo, el cual ests
0 vosotros ! 1% No sabeis que soig
templo de Dios, y que el Espiritu de Dios
mora en vosotros? i alguno violare el
templo de Dios, Dios le destruir4, Por-
que el templo de Dios, que sois vosotros,
santo es.”2
I con respecto 4 las operaciones mo«
rales de este poder sagrado, al decir:
“Més acerca de la caridad fraternal, no
hay necesidad de escribiros; porque vos-
otros habeis aprendido de Dios que os
ameis los wnos 4 los 0tros ;'3 ensend un
deber moral,
Asi tambien: « Porque la gracia de
Dios, salutifera 4 todos los hombres, se
manifesto ensefidndonos que, renunciando
4 la impiedad Y a los deseos mundanos,
vivamos en este siglo templada, justa y
piadosamente;”4 ¢ ep otras palabras,
enseflando 4 fodos los hombres leyes mo-
rales imperativag ¥ prohibitivas, lo que
se debe hacer y de lo

que hay que
abstenerse,

I muy claramente, que ‘“A cada uno
le es dada manifestacion del Espiritu,
para provecho,”s ¢y, para ser reve-
lada & los gentiles. 0 “Yo soy la luz
del mundo,”7 «Egy, la Iuz verdadera,

1 1 8. Pablo, 4 los Cor., vi,
2 Id, id,, iii,, 16, 147
8 Id. 4 los Tesal Vv, g

% Id. & Tito, ii., 11 ¥ 12.

5 11d. alos Cor. xii, 7,

6 8. Lucas, ii., 32,

7 S. Juan, viii, 12,

19,
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que alumbra 4 todo hombre que viene 4
este mundo.”!

“ Cuando los gentiles, que no tienen la
ley, haciendo naturalmente lo que es dela
ley; éstos tales, aunque no tengan la
ley, ellos son ley 4 si mismos, que mues-
tran la obra de la ley escrita en sus co-

.razones.’® Pudiera, pues, preguntarse:
¢por gquien esta escrito, sino por Aquel
que dijo: ‘““Pondré mi ley en sus en-
traflas, y la escribiré en sus corazones.”3

Contra esta evidencia de la revelacion
escrita, no conocemos otra objecion que
la suposicion de que, si bien esta divina
instruccion existia mil ochocientos afios
hace, no existe ahora; & lo cual parece
suficiente respuesta, que no solo existia
hace mil ochocientos afios, sino Antes
del periodo del diluvio, y que los térmi-
nos'en que habla de ello la Sagrada Es-
critura, como lo indican las expresiones
siguientes, son incompatibles con la supo-
sicion de que solo fuesen temporales:
*“Todos los ensefiados por Dios,” “en
vosotros tedos,” ““se le ha aparecido 4
todos los hombres,” “dado 4 fodo hom-
bre,” “fodo hombre que viene al mun-
do.” Ademis, no hay la mas remota
indicacion en las Escrituras Cristianas
de que esta instruccion no sea perpétua;
¥ su silencio acerca de este asunto, que
supone los mas sagrados privilegios de
nuestra raza, debe seguramente mirarse
€omo una prueba positiva de que nos
seria acordada para siempre.

Por indudable que parezca, sin em-
bargo, que, siendo el hombre en todas
Paries un agente moral y responsable,

1S Juan,i,g.
2 8. Pablo, 4 los Rom,, ii,, 14, 15.
& Jeremias, xxxi., 33.

debe poseer universalmente una ley mo-
ral; y por claro que parezca asi mismc
el testimonio de la revelacion, y supo-
niendo sea conocido por todos; ocurrer
objeciones acerca de su existencia.

Las mas comunes de ellas se fundan
en la diferencia de impulsos de la “con-
ciencia ;" pero si es exacto el modo como
hemos juzgado acerca de la naturaleza y
operaciones de ésta, tendrdn poco valor
estas objeciones. Que varien los impul-
sos de la conciencia respectivamente en
los hombres, no es extrafio, sino, por el
contrario, lo que corresponde 4 la natu-
raleza del caso; pero esta variedad no
perjudica 4 la existencia de un rayo mas
puro, que ilumine con mas 6 menos bri-
llantez el corazon del hombre.

Vamos 4 mencionar, sin embargo, las
objeciones! que pueden fundarse en malas
interpretaciones nacionales de algunas
partes de la ley moral. Apenas hay, dice
Locke, un principio de moral conacido, 6
regla de virtud imaginable, que no se mire
con desden en alguna parte, y lo condene
la moda general en toda sociedad de hom-
bres dirigidos por opiniones, précticas y
I Paley
dice: * Apenashay un vicio que en alguna

reglas opuestas 4 las de otros.

época 6 pais del mundo no haya sido
patrocinado por la opinion piblica: en
unos pueblos se considera acto de piedad
que los hijos sostengan 4 sus padres
desde que llegan éstos 4 la vejez ; mien-
tras que en Otros, el quitarlos de enme-
dio; el suicidio, que en una época del
mundo se tuvo por hercico, en otra se
califict de felonia ; el robo, que se castiga
por la mayor parte de las leyes, era re-
compensado frecuentemente por las de
Esparta; del duelo se oye hablar unas

1 No se imponen terminantemente acaso contra

la guia divina, pero son un ejemplo en apoyo de la
verdad,



48 DE LA INMEDIATA COMUNICACION DE LA VOLUNTAD DE DIOS.

veces reprobandolo, y 6tras aplaudién-
dolo, segun el sexo, la edad & posicion de
la persona que habla; y por Gltimo, el
perdon de las injurias 6 insultos, que unas
personas califican de magnanimidad, con-
sideran otras bajeza.l

Resulta de todo lo dicho que, cual-
quiera que sea el asunto 4 que se apli-
quen estos razonamientos, son defec-
tuoses bajo un respecto esencial ; porque,
si bien muestran lo que han sido los actos
externos de los hombres, no prueban que
éstos se hallen conformes con el juicio
interno secreto, que es lo Gnico impor-
tante. El que una regla de virtud sea
‘““desdefiada y condenada por la moda
general” no prueba que los que aceptan
la moda dejen de reconocer aquella como
tal regla de virtud. Hay muchos deberes
desatendidos en el dia por la moda gene-
ral, que, sin embargo, ningun hombre se
atrevera 4 negar lo sean. * Apenas hay
un vicio que no haya sido acogido por la
opinion publica;” pero ;doénde estd la
prueba de que lo haya sancionado un
juicio privado y secreto? Hay bastante
diferencia entre estos sentimientos apa-
rentes de los hombres respecto 4 sus
deberes, cuando tienen que expresarse en
términos de ser juzgados por la “ opinion
publica,” ylos que tienen cuando reflexio-
nan ftranquilamente sobre la almohada,
“ El suicidio, que en una época del mun-
do fué heroismo, en &tra, se califico de
felonia;” pero no toda accion que el
hombre califica de heroica, la cree Justa.
“El perdonar las injurias y los insultos
se interpreta por cierta clase de personas
como magnanimidad, y por btras, como
bajeza ;" y sin embargo, los que emplean
vulgarmente la palabra bajeza, no se ima-
ginan siguiera que la paciencia y la cle-
mencia sean en realidad injustas.

1 Filosofia moral y politica, lib. 1, cap. 5.

—

Hemos hallado un ejemplo que nog
afirma en el juicio de que las opinioneg
publicas, 6 mejor dicho, los actos pfibli-
cos, son una prueba muy dudosa de log
verdaderos sentimientos de la humanidad,
¢ ¢ Puede haber mayor barbaridad que la
Su de-
bilidad, su inocencia, su amabilidad, hace

de hacer dafio 4 una criaturita ?

que hastalos enemigos sientan compasion
de ella. ;Qué podrémos, pues, imaginar
del corazon del padre que haga dafio 4
este ser débil, 4 quien un enemigo furioso
teme ofender? Sin embargo, el asesinato
de criaturas reciennacidas era una prac-
tica permitida en casi todos los Estados
de Grecia, y con la cual estaba conforme
la opinion de los politicos y civilizados
atenienses.” Este ejemplo parece da
mucha fuerza 4 las opiniones contrarias
4 las nuestras; pero ;en qué se fundaba
el sostener esta atrocidad ?—He aqui la
respuesta : “ Los filosofos, en vez de
censurar el horrible abuso, le sostenian,
por consideraciones remotas de utilidad
plblica.”t

Por consideraciones remotas de utilidad
pablica! Por qué tenian que recurrir 4
argumentos de esta especie ?—Porque
veian que la costumbre era incompatible
con las reglas directas y admitidas de la
virtud; porque sentian y sabian que era
injusto. El hecho mismo de tener que
recurrir 4 “ argumentos remotos” prueba
que estaban al cabo de que habia 6tros
mas claros ¢ inmediatos en contra:
sabian que el infanticidio era un acto in-
moral,

Creemos de alguna importancia las
indicaciones que suministra esta clase de
raciocinios acerca de la uniformidad re-
lativa de la opinion de la humanidad,
discorde ostensible-
mente. Boswell, en la vida de Johnson,

aunque aparezca

1 Teoriade los sentimientos morales, cap. 5, pAg: 2-
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dice que propuso al moralista la cuestion
de “si el duelo es contrario 4 las leyes
del Cristianismo.” Deseariamos que el
lector se fijara en lo sustancial de la
solucion, que fué como sigue: ‘A con-
secuencia de refinarse los hombres en
sumo grado, resultan varias causas de
ofensa, 4 que se atribuye tal importancia,
aunque en realidad no la tengan, que
debe arriesgarse la vida, para obtener
satisfaccion. En semejante estado de
refinamiento de la sociedad, se califica
de injuria grave una afrenta, y hay que
mostrarse resentido, 6 mas bien, batirse
en duele, porque los hombres han con-
venido en desechar de la sociedad al que
sufre una afrenta sin batirse. Por otra
parte, jamas sera indebido el pelear en de-
fensa propia ; y como el que se bate en
duelo no pelea por pasion contra su
antagonista, sino para su propia defensa,
para evitar el baldon del mundo, € im-
pedir el ser arrojado de la sociedad;
mientras subsistan estas opiniones, no
hay duda en que el hombre estd autori-
zado a batirse en duelo.”

era sobre la conformidad & no conformi-

La consulta

dad del duelo con las leyes del Cristia-
nismo ; y sin embargo, no hay una palabra
Por

qué ?—Porque nunca pueden citarse sus

acerca de esto en la contestacion.

leyes para autorizar el duelo; y Johnson
1o podia en manera alguna ignorarlo, por
lo cual, del mismo modo que los filosofos
que trataban de justificar el crimen seme-
jante, del infanticidio, tenian que recurrir
4 “consideraciones remotas,” ¢l apeld al
mucho refinamiento de la sociedad, al
baldon del mundo y 4 las nociones que
Prevalecen. Ahora bien, mientras los
lectores de Boswell creen en general que
la autoridad de Johnson esté en favor del
duelo, nosotros creemos que estd en

contra.  Opinamos que el modo como

justifica el duelo, muestra su conviccion
de que es incompatible con la ley moral.

I asi es como, en las opiniones piblicas
y modas generales, y descendiendo de
éstas, en la vida privada, vemos que los
hombres conocen muy comunmente las
exigencias de la ley moral mas de lo que
parece; y el que juzga de la instruccion
moral de las sociedades & de los indivi-
duos por el lenguaje ordinario de ellas 6
ellos, adopta un criterio incierto y falaz.

De todas suertes, es muy de notar la
uniformidad de la opinion phblica en
cuanto & las leyes generales de moral.
Sir James Mackintosh, mencionando 4
Grocio, que eitd poetas, oradores, his-
toriadores, &a., dice : “Los cita como
testigos, cuyo testimonio simultaneo ro-
bustece y confirma poderosamente, por
su desacuerdo en casi todos los demas
puntos, de que la raza humana estd
uninime en cuanto 4 las reglas generales
del deber, y principios fundamentales de
moral; y es una prueba concluyente de
ello.”t

De los poetas y oradores, pasemos 4 la
vida salvaje. En 1683, esto es, poco
después de la colonizacion de Pensilvania,

‘el fundador de la colonia tuvo un ‘“ con-

sejo y consulta” con algunos de los indios.
Durante la entrevista, parece mostraron
estos salvajes que creian en una recom-
pensa futura, y tenian ideas, aunque
simples, de lo bueno y lo malo. Los
vicios que enumeraban como dignos de
castigo son tanto mas de notar, cuanto
que corresponden casi & enumeraciones
anilogas de las Escrituras Cristianas,
Estos eran: “robar, jurar, mentir, for-
nicar, asesinar, &a., &a.; 2y el Nuevo
Testamento afirma que los culpables de

1 Disc. sobre el estudio de la l:y natural
y de las nacior.es.
2 Vida de Juan Richardson.
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adulterio, fornicacion, mentira, robo, asesi-
nato, &a., no heredaran el reino de D os.
El mismo escritor, habiendo encontrado
en su viaje algunos indios, los detuvo, y
les di6 algunos consejos buenos y formales.
“Lloraban, dice, ylas lagrimas corrian por
sus cuerpos desnudos; se golpeaban el
pecho con las manos, diciendo 4 su
manera que el Hombre Bueno aqui les
ensefio que lo que yo les manifestaba era,
todo bueno.!

Pero no son necesarios en realidad
raciocinios como €éstos para sostener la
verdad de la inmediata comunicacion de
la voluntad de Dios; porque auncuando
hubiese mas variedad de la que hay en
las ideas acerca de lo justo y lo injusto,
no por esto peligraria la verdad de la
existencia de esta comunicacion. En
primer lugar, no aseguramos que la
Divinidad comunique fodas sus leyes 4
todos los hombres; y en segundo, es

indudable que muchos puehlos conocen

sus leyes, y sin embargo no cuidan de
cumplirlas.

Por tltimo, si se nos preguntase qué
auxilio podria alcanzarse con la investi-
gacion de las reglas de virtud autorizadas
plblicamente, segun lo dicho en el ca-
pitulo que nos ocupa; contestariamos
que muy poco; mas si Se nos pregunta
qué importancia tienen como aclaracion
de los principios de moral, responderia-
mos que mucha. Si hay dos fuentes
por donde Dios ha querido dar 4 conocer
su Voluntad al géneres humano, 4 saber :
una ley exterior escrita, y 6tra comuni-

' cada al corazon ; es evidente que ambas
deben considerarse principios de moral, y

que una obra como ésta debe explicarlas
como sen. Es accidental para la Giltima
especie de guia moral que sea poco &
propbsito para dictar reglas externas;
pero es de alta y solemne importancia
para nuestra especie en la direccion
secreta del hombre, individualmente con-
siderado.

SEGUNDA PARTE.

MEDIOS SECUN

CAPITULO 1.

DE LA LEY POSITIVA.

Su au'oridad.—Limites de su au‘oridad.—La mnral
prohike en algunos cases lo que la ley permite.

Las Escrituras Cristianas admiten espli-
citamente la autoridad civil como diri-
gente de la conducta individual, ¢ Que
se sujeten 4 los principes y potestades,
Obedeced 4 los magistrados.”? ¢ Some-

1 Vida de Juan Richardson,
2 San Pablo 4 Tito, iii., 1.

. Tespecto al deber humano,

DARIOS DE DESCUBRIR LA WOLUNTAD DIVINA.

teos, pues, 4 toda ordenacion humana pon
Dios: ya sea al Rey, como superior, 6 &
los gobernadores, & 4 los enviados por él
para castigo de los malhechores y loor de

“los que hacen bien.1

Por esta sancion general del gobierno
civil, quedan resueltas muchas cuestiones
En los casos
ordinarios, aquel & quien el magistrado
aplica una ley, no necesita buscar 4 su

11, San Ped,, ii,, 13.
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deber sobre el particular un origen mas
elevado, pues la voluntad Divina esta
bastante indicada con el hecho de man-
dar el magistrado. Obedecer la ley, es
obedecer la voluntad de Dios expresada.
El que en el pago de una contribucion,
para sostener la justa accion del Gobierao,
ce conforma con la ley positiva, es tan
obediente & la voluntad Divina, como si
la Divinidad hubiese arreglado los asun-
tos de contribucion por decisiones ex-
presas.

Al basar de este modo la autoridad
civil en los preceptos de la revelacion,
nos referimos 4 la Gltima, y por lo mis-
mo, 4 la sancion mas propia. No quiere
decir esto que, si la revelacion hubiera
guardadossilencio acerca de laobligacion
de obedecer, habria sido imposible dedu-
La utili-
dad del gobierno, y su tendencia 4 pro-

cirla de otras consideraciones.

mover el 6rden y la felicidad de la socie-
dad, recomiendan eficazmente su auto-
ridad; y es esto tan exacto, que .acaso
el peor gobierno que jamas haya existido
es mejor que no tener ninguno. Ya habri
ocasion de ver en adelante que las consi-
deraciones de utilidad implican una obli-
gacion moral actual.

La pureza y excelencia prictica de las
7ozones en que se funda la obediencia
civil, expuestas en las Escrituras Cris-
tianas, las hace dignas de una- atencion
especial. “ Someteos, -pues, por Dios” ;
“Someteos, no solo por.‘la colera, sino
tambien por ol bien de la conciencia.”
La sumision por la. célera, esto es
POr temor al castigo, tiene un fun-
damento muy inferior 4 la que se
basa en los principios y el deber; y en
cuanto 4 la excelencia en la practica,
¢ quién no conoce que el que acuerda su
obediencia con 1o que establece el Cris-
tianismo, obra mas dignamente, con mas

honor y mas seguridad de acierto, que el
que solo obra por temor al castigo? El
que obedece las leyes por el bien de su
conciencia, las obedecera siempre, sea
que la desobediencia hubiese de quedar
impune & ignorada, sea que fuera cono-
cida en el acto. Nada puede sustituir 4
la seguridad que da al magistrado 1a fide-
lidad de un hombre asi. Un contraban-
dista, por ejemplo, puede introducir tone-
les de aguardiente, si no corre peligro de
que se los tomen ; pero el cristiano jamas
comprara el aguardiente, aunque solc él
sepa que es de contrabando,

Debe observarse que la obligacion de
la obediencia civil est4 impuesta al hom-
bre, sancione 6 1o la moral el mandato
patticular de la ley en si mismo. Ante-
riormente 4 la existencia de la ley sobre
importacion de aguardiente, no era de
consecuencias bajo ek respecto moral el
importarlo 6 nd; pero la prohibicion im-
plica la. obligacion moral de abstenerse.
Ha habido quien profese otra doctrina,
y asegure que, si la ley de que se trata no
estd impuesta -por la moral, no es obliga-
toria por el.solo hecho del mandato del
Estado ;! pero si fuese cierto que ninguna
ley tiene caricter obligatorio, 4 no estar
previamente sancionada per la moral,
ninguna obligacion moral resultaria de la
ley positiva.. La objecion queda sin duda
anulada con las palabras  Someteos 4
toda ordenacion humana.”

Pero la autoridad del gobierno civil
estd subordinada ; por lo cual, si en vii-
tud de un motivo, cualquiera que sea,
ordena el magistrado lo que la ley moral
prohibe, desaparece el deber de la obe-
diencia. * Toda autoridad humana cesa
en cuanto la obediencia se hace crimi-
nal.” La razon de ello es simple, y con-
siste en que, cuando el magistrado manda

1 Véase la Justicia politica de Godwin,

4 A
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ejecutar un acto criminal, excede 4 su
poder: “El ministro de Dios” ha ido
mas alld de su cometido. En nuestros
dias no hay nada que se parezca 4 pleni-
potenciarios de moral.

Conforme 4 estos principios obraban
los primeros maestros del Cristianismo,
cuando los gobernantes, *“ llaméndolos, les
mandaron que en ninguna manera ha-
blagen. ni ensefiasen en el nombre de
Jestis.'— Juzgad,” contestaban, “si es
justo delante de Dios obedecer antes @

osotros que 4 Dios.”! Lllos, con efecto,
“ entraron al templo temprano en la ma-
flana, y ensefiaron;" y cuando, & conse-
cuencia de esto, fueron otra vez condu-
cidos ante el Consejo, € interrogados,
dijeron: “ Es menesten obedecer 4 Dios
Antes que 4 los hombres;” y apesar del
nuevo mandato .del Consejo, * todos los
dias no cesaban en el templo, y por las
casas, de enseilar y predicar a Jesucristo.”’?
No debe suponerse que los apostoles te-
nian motivos de cardcter religioso, que los
obligaran en particular a rehusar la obe-
diencia, pues ya hemos visto que ésta era
‘una obligacion de indole religiosa y moral.

El desobedecer al magistrado civil no
es sin embargo una cosa insignificante.
.Cuando el cristiano concibe que las exi-
gencias del gobierno estin en oposicion
con una ley mas alta, necesita examinar
muy detenidamente los principios de su
conducta ; pero, si hecho este examen,
aparece que existe en realidad aquella
contradiccion, no queda lugar 4 duda en
cuanto 4 su deber, ni puede titubear en
su complimiento. No tiene que preocu-
parse de las consecuencias, pues cuales-
quiera:que fuesen, su conducta estd clara-
«mente determinada.

Es evidente que estas doctrinas se

1 Hechos de los Apést,, iv., 1q.
2 Id,, v.,29, 42.

refieren solo 4 la inobservancia; porque
una cosa es no cumplir las leyes, y otra
resistir 4 los que las hacen y las imponen,
El que crea que no es cristiano el pagar
diezmos, debe negarse 4 hacerlo; pero
obraria segun principios extrafios de mo-
ral, si cuando un empleado fuese 4 embar-
garle su propiedad, por no haberlos pa-
gado, se opusiese 4 ello con la fuerza.?

Si hay algunos casos en que los pre-
ceptos positivos de la ley pueden ser
desobedecidos, es claro que la mera
autorizacion concedida por la ley para
efectuar una accion determinada no au-
toriza suficientemente para ejecutarla.
Tal vez no hay investigaciones relativas
4 este punto que sean de mas utilidad
practica, que las que muestran que no
todo lo legalmente justo, lo es en moral;
que un hombre puede estar autorizado
por la ley para ciertos privilegios que la
moral le prohibe disfrutar, 6 para poseer
cosas cuyo uso le estd prohibido por la
moral.

Con respecto, por ejemplo, 4 la pose-
sion de propiedad, sabido es que el fun-
damento general del derecho es la ley
positiva; pero como ésta se halla subor-
dinada por si misma, es claro que el
derecho a la propiedad debe tambien
estarlo, y que dele poseerse con sujecion
4 la ley moral. Supongamos que un
hombre, que tiene su mujer y dos hijos,
y posée un capital de mil quinientas
libras esterlinas, muere sin hacer testa-
mento: que la viuda no goza de propie-
dad alguna por separado, y que cada uno
de los hijos ha recibido de otro origen

diez mil libras. Ahora bien, segun la

1 Hablam-s solo de las obligaciones privadas;
que respecto 4 las piblicas, que 1esultan de 1a
autoridad del gobierno civil, se hallaran algunas
observaciones en el capitulo sobre la obediencia
civil, Ensayo iii., cap. v.
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ley, de las mil quinientas que dejo el
intestado, ha de recibir quinientas la ma-
dre, y otras quinientas cada hijo. ¢ Es-
tardA moralmente permitido 4 éstos el
tomar cada uno sus quinientas libras, y
dejar 4 la madre con las suyas, para sos-
tenerse ?—Es de esperar no haya quien
deje de contestar que no; y la razon es
porque la ley moral, superior 4 la posi-
tiva, les prohibe aprovecharse de sus
derechos legales. La ley moral exige
justicia y benevolencia, y de consiguiente,
la debida consideracion 4 las necesidades
y atenciones de los demds; y si la justicia
y benevolencia fuesen violadas, por apro-
vecharnos de los derechos legales, éstos
serian de insuficiente autoridad para di-
rigir nuestra conducta.

Hase dicho que *“ siempre que nos man-
tengamos dentro del espiritu é intencion
de una ley, estarémos justificados in foro
conscientie, como in foro humans, cual-
quiera que sea la equidad 0 utilidad de
la ley.”t Del ejemplo que acabamos de
poner, creemos resulta evidente que esta
doctrina es insegura: de todas suertes,
para que pueda conocerse mejor su poca
validez, mencionarémos un he ho histé-
rico. Durante la guerra de la indepen-
dencia de América, la Cdmara de Virginia
expidi6 una ley, disponiendo que todos
los comerciantes y duefios de plantios en
Virginia que debian dinero 4 comerciantes
ingleses, quedaran libres de sus deudas, si
entregaban el dinero al Tesoro publico,
en vez de mandarlo 4 la Gran Bretafia;
¥ excitando 4 los deudores & presentarse
Yy entregar el dinero, para sostener la lu-
cha en que estaba entonces comprometida
América.,” Ahora bien, segun los princi-
Pies de Paley, los duefios de plantios en
Virginia quedarian justificados in foro
conscientie  defraudando 4 los comer-

1 Filos. moral y nolitica, lib. 3, pag. 1, cap. 4.

ciantes ingleses del dinero que les de-
bian. Es muy claro que “el designio
€ intencion de la ley?” era permitir el
fraude, y que los duefios de los plantios
fueron excitados & cometerlo; sin embar-
g0, no habrd un lector 4 quien su corazon
no diga que el haberse aprovechado ellos
del permiso legal, habria sido un acto
grave de falta de honradez. Es, pues,
clara la consecuencia de que las deci-
siones legales respecto 4 la propiedad, no
siempre son una garantia suficiente de la
conducta individual. Para oprobio de
todos estos duefios de plantios, debe de-
cirse, que, aunque al principio, que garia-
ban poco con el fraude, solo algunos pa-
garon sus deudas al Tesoro, entregaron
después grandes sumas. La Camara
ofrecié admitir en pago el papel-moneda
americano; y como este papel no valia,
4 consecuencia de su depreciacion, una
centésima parte de lo que representaba
al pagar los duefiss de los plantios sus
deudas & su propio Gobierno, dieron en
realidad una libra por cada ciento, que--
dandose con las noventa y nueve -res-
tantes. Si bien es vergonzoso recordar
la relajacion de los duefios de los plan-
tios y de la Camara, se consuela el
animo con el recuerdo, honroso para
América, de que en mil setecientos no-
venta y seis, cuando se fundé la Corte
Suprema de los Estados Unidos, habiendo
acudido 4 ella los comerciantes ingleses,
en demanda de la debida reparacion, los
jueces mandaron que cada una de dichas
deudas fuese pagada nuevamente 4 los
verdaderos acreedores.

Podria tal vez imaginarse que el filo-
sofo moralista se propuso justificar una
conducta como la de los dueiios de los
plantios, puesto que dice: Cuando un
hombre “rehusa pagar una deuda, de
cuya validez no le qusda duda, no nuede
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disculparse con la intencion de la ley, &
menos que le fuera dable demostrar que
€sta se proponia interponer su autoridad
suprema, para librar 4 los hombres de
unas deudas de cuya existencia y lejiti-
Ahora
bien, los duefios de los plantios podian

midad estaban convencidos.”!

acreditar que tal era la intencion de la
ley; y sin embargo, no se hallaban justi-
ficados de aprovecharse de ella. El error
del moralista se funda en la suposicion
de que la ley tiene una “ autoridad su-
prema;” pero subordinando esta autori-
dad, como realmente debe estarlo, se
rectificardn el error y la regla falaz que
en él se funda.

Cuando se adopta por guia moral la
ley positiva, es importante distinguir su
espiritu de su letra. El espiritu no esti
en realidad exento de objeciones, como
lo hemos hecho ver; perola infencion de
una Cimara es sin duda de mas impor-
tancia, y obliga més,de consiguiente, que
la interpretacion literal de las palabrag
€On que se propuso expresar su designio.
La falta de atencien 4 esta regla sencilla,
ocasiona el que caiga en muchos lazos la
virtud privada, y se cometan en Ia préc-
tica muchas injusticias, Asi, bien sea
por la ineficacia del. lenguaje, 6 ya por
falta de habilidad de. los encargados en
formar las leyes, para hacerlas suscepti-
bles de aplicacion 4 log diferentes casos
que ocurren, sucede ‘que la adopeion lite-
ral de ellas frustra 4 veces la intencion
del legislador, ¥y contraria las obligaciones
de la justicia. Cualquiera que sea la
ausa de ello, se nota en Ia prictica que
los tribunales de justicia cuidan ‘mds, por
lo general, del tenor de la ley, que del
espiritu que en. clla:domina y de aqui
proviene que -resulten perjudicados los

1 Filosofia moral ¥ politica, lib, 3, pag, 1, cap, 4.

particulares al aplicar las leyes 4 sug
propios asuntos. Si los- tribunales de
Justicia deciden habitualmente con arre-
glo 4 la letra de 1a ley, y si la decision
conforme 4 ésta suele anular las miras
del legislador y las exigencias de Ja jus-
ticia, ¢como podrin satisfacerse estas
exigencias, sino mediante la integridad
concienzuda é indulgente de los particu-
lares? De los casos en que debe prac-
ticarse esta integridad, se expondran al-

gunos ejemplos al principio del Ensayo
inmediato.

CAPITULO II.
DE LA LEY NATURAL,

Su autoridad —Limites de su autoridad.—Obliga-
ciones que resultan de log derechos naturales —

Inexactitud de las ideas atribuidas 4 la palabra
naturaleza,

EwmprEamos la expresion Ley natural
como el lenguaje conveniente al re-
ferirnos al valor de lo que se designa con
el nombre de instintos y derechos natu-
rales en punto 4 moral,

““Los que incluyen la compasion entre
los impulsos primitivos de nuestra natu-
raleza, tienen razon en sostener que,
cuando este principio nos impulsa 4 ali-
viar la desgracia humana, indica la inten-
cion divina, g nuestro deber. En realidad,
lo mismo puede deducirse de la existencia
de las pasiones, cualquiera explicacion
que se dé de su origen: ya sea un ins-
tinto, ya un hébito, es en realidad un
atributo de nuestra naturaleza, sefialado
por Dios,”!

Razonarémos de un modo semejante
respecto a los derechos naturales, como
el derecho 4 vivir, el de 1a libertad per-

1 Filosofia moral y politica, lib. 3, pag, 2, cap. 5.
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sonal, y el de participar de los productos
de la tierra. El kecho de que la vida nos
ha sido dada por nuestro Creador, que
nuestras facultades personales y dispo-
siciones mentales han sido adaptadas por
El 4 la libertad personal, y que El ha
constituido nuestro cuzrpo en términos
de necesitar los productos de la tierra;
son indicaciones suficientes de la volun-
tad Divina y el deber humaneo.

4 parar en que es verdadera
la proposicion general de que, observada

la ley natural al juzgar el deber hu-

Venimos

mano, se nota su acuerdo con la volun-
tad de Dios.
formalmente en la autoridad de la ley

No es necesario insistir

natural, porque poeos estin dispuestos
4 ponerla en duda, al menos cuando
estan satisfechos con arreglo 4 ella
sus propios intereses. Si hubiese quien

dudara de ella, podria tal vez decirse

que la voluntad Divina comunicada la

sanciona ticitamente; porque ésta nos

ha sido dirigida bajo el supuesto de que

nuestra constitucion es como es; y por- |
que algunos de los preceptos divinos

parece especifican algun punto en que

la autoridad de la ley natural queda en

suspenso. Decir que una regla es mala

en algunos casos, es asentar que en mu-

chos es buena, 4 lo cual hay que afiadir

la consideracion de que la tendencia de

la ley natural es, 4 no dudarlo, bene-

ficiosa, Ningun hombre duda de que

los “impulsos primitivos de la natu-

taleza” contribuyen poderosamente al |
bienestar de la especie.

Hablando de los instintos naturales, no
entramos en prolijas definiciones de lo
que constituye el instinto : sea que algu-
nas pasiones 6 emociones puedan califi-
carse con razon de instintivas, 6 que
tesulten de la asociacion, poco importa |
al propésito, con tal que existan en la |

economia humana, y tengamos razon
para creer que se conservan en ella por-
que asi es la voluntad Divina,

Pero la autoridad de la ley natu-
ral, como cualquiera otra autoridad,
estd subordinada 4 la de la ley moral,
Esto se halla bastante indicado por ra-
ciocinios que prueban la superioridad
universal de esa ley; sin embargo, con-
viene recordar expresiones como las si-
guientes: “No temais 4 los que matan
el cuerpo, y después no tienen més que
hacer; pero . . . temed al que, después
de haber quitado 1a vida, tiene poder de
arrojar al infierno.”!  Parece resultar de
estas expresiones que un instinto de la
naturaleza se halla subordinado 4 la ley
moral. El “temor 4 los que matan el
cuerpo,” depende del instinto de propia
conservacion; y no debemos guiarnos por
este instinto, cuando la voluntad Divina
requiere que reprimamos su voz.

El afecto paternal ha sido clasificado
entre los instintos.® La aseveracion, “ El
que ama 4 hijo 6 4 hija mas que 4 Mi, no
es digno de Mi,”? somete indudablemente
este instinto 4 la autoridad suprema de la
voluntad Divina; porque “el amor” de
Dios debe manifestarse por la obediencia
4 su ley. Otra aseveracion de igual im-
portancia subordina asi mismo el instinta
de propia conservacion: *“ Si alguno . . .
no aborrece . . . (esto es por compara-
cion) tambien su propia vida, no puede
ser mi discipulo.”’* I es de notar que se
hayan tomado estos afectos & instintos
con el proposito de inculcar su subordina.
cion 4 la ley moral.

A uno de los mas enérgicos instintos
de la naturaleza se dirigen de un mod¢

S. Lucas, xi., 4, 5.
Dr. Price.

S. Mateo, x., 37.

4 S, Lucas, xiv., 26,

w o =
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muy expresivo las restricciones de la re-
velacion, limitando sus operaciones, n6 4
algunos de los respectos posibles, sino
exclusivamente 4 Gino; y ésto, bajo una
condicion expresa y terminante.’

Lo razonable de contener los impulsos
de la naturaleza conforme & una ley su-
perior, parece expuesto en las siguientes
palabras de Dugalt Stewart: * Las indi-
caciones de la razon y de la conciencia
nos enseflan en lenguaje que no deja
lugar 4 duda, que es 4 veces un deber el
reprimir las emociones mas estimadas ¥
gratas del corazon, como por ejemplo,
alejar la vista de las desgracias que mo-
tivos mas poderosos nos impiden aliviar,
¥ privarnos 4 nosotros mismos del esqui-
sito goce que resulta de ejercer Ia huma.
nidad.” Aun la moral no basada en la
religion encarece lo mismo. Godwin dice
que, si estando Fenelon en su palacio, se
hubiese prendido fuego, y hubiera de per-
derse su vida 6 la de su doncella, seria el
deber de ésta reprimir el instinto de pro-
pia conservacion, y sacrificarse, porque
Fenelon seria mas atil al mundo.2 §; la
moral del escepticismo inculca este some-
timiento de los instintos 4 miras venta-
josas indeterminadas, mucho més enseila
la moral del Nuevo Testamento 4 subor-
dinarlas 4 la expresa voluntad de Dios.

Bajo estos principios es como han sido
expuestos algunos de los mas nobles
ejemplos de excelencia humana, de hom-
bres que han muerto por pagar un tributo
4 una conciencia recta. Si el mas enér-
gico de los instintos, excitado hasta el
tiltimo extremo con la idea de una muerte
horrorosa, podia ser de bastante Peso para
suspender la obligacion de la ley moral,
es indudable que pudo haber sido suspen-

1 8. Mateo, iv., 9. 1. S. Pab. & los Corint., vi,,

9; Vil, 1, 2. G:lat, v., 19, &a.
2 Justicia politica,

—_—
dida en el caso de los que comprobaban
de aquel modo su fidelidad.

Sin embargo, por clara que sea la tazon
y el deber de anteponer i todo Ia ley
divina, se supone con frecuencia que es
una obligacion suprema el atenerse 4 los
impulsos 6 derechos de la naturaleza,

Hay personas que creen al parecer sufi-
ciente que una accion esté dictada por
la ley natural, Respecto al instinto de
propia conservacion en particular, pa-
rece vienen 4 deducir que pueden confor-
marse con lo que les impulse 4 hacer, sea
lo que quiera. Seguramente no reflexio-
nan en lo monstruoso de tales opiniones ;
Seguramente no consideran que estan
traspasando absolutamente la ley moral
de Dios, y que para ello, se fandan en
consideraciones que se derivan mera-
mente de la parte animal de nuestra
constitucion., Las leyes divinas no ofen-
den en nada 4 la economia humana, asi
en la vida futura del otro mundo, como en
la existencia actual.

Aun hay mis: algunos hombres hablan
de los derechos humanos en sstado natu-
ral, como si entonces se estuviese fuera
de la jurisdiccion de la ley moral. Pero
si el hombre es un agente moral y res-
ponsable, esta ley se aplica en todas
partes, lo mismo en el estado natural,
que en cualquier otro. §j algun otro
set humano hubiera quedado con Selkirk
en la isla de Juan Fernandez, ¥ se hubiese
apoderado de un animal cogido por éste,
¢de qué modo habria éste justificado su
conducta, para asegurar su derecho natu-
ral al animal 2—Rg muy probable que no
hubiese bastado ningun medio para con-
seguir la devolucion del conejo & pijaro, y
que tal vez habria tenido que matar 4 su
agresor. Pero ; podria Selkirk matar al

hombre, apoyindass en sus derechos na-

turales >—No habra quien deje de contes-
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tar que no; porque cuando no estd tur-
pada la razon con sofismas, los impulsos
espontaneos de todo hombre aseguran
que los derechos naturales se hallan sub-
ordinados 4 leyes superiores.

Situaciones iguales & la de un estado
natural como éste ocurren 2 veces en la
sociedad ;! como cuando se exige dinero
por fuerza, 6 se comete una violencia con
una persona en ocasion de no haber otra
que la auxilie. La parte ofendida no
puede entonces hacer wvaler absoluta-
mente su causa basada en la ley natu-
ral, y solo puede ir khasta donde la ley
moral le permite. El lector notard que
estas reflexiones son aplicables exclusi-
vamente al derecho de defensa propia;
siendo grato observar que la moral escép-
tica,4 queacabamos de referirnos, sostiene
esta doctrina. El autor de la Fusticia
politica afirma que el hombre no tiene
derechos, esto es, derechos absolutos, de-
rechos cuyo justo uso no sea condicional,
y esté subordinado 4 una regla superior.
Esta regla es, segun él, la *justicia,”
segun nosotros, la ley de Dios; pero la
indole del raciocinio es la misma.

Sin embargo, los derechos naturales
del hombre deben tener una aplicacion
extensa, tanto a4 los asuntos privados,
como 4 los plblicos.
que todos los hombres tienen absoluta é

Si se recuerda bien

igualmente estos derechos, vendrin sobre
nosotros con imperio muchas reclama-
clones, que no atendemos ahora. Las
distinciones artificiales de la sociedad
Telegan al olvido la circunstancia de que
todos somos hermanos. No quiere decir
€5t0 que démos asenso 4 las conjeturas
de los que creen que todos los hombres
Pueden ser iguales en la practica; sino
que estas distinciones son de tal indole,
que los derechos generales de la natura-

! Locke, sobre gobierno, lib. 2, cap. 7.

leza estan contrariados en un grado injus-
tificable. En este caso se encuentran
algunas reclamaciones naturales de los
pobres contra los ricos, de los depen-
dientes contra sus jefes, que es muy
comun ver olvidadas; y un ntimero con-
siderable de actos de
nidad y opresion en
que la

altaneria, malig-
la vida privada,
ley natural condena severa-
mente. Cuando se ve en algunos casos
4 un rico hablando con imperiosa alta-
netia 4 sus criados, viene 4 las mientes
la idea de que necesita aprender la ley
natural; que ha olvidado lo que €l es,
lo que no es, y lo que es su hermano;
que por la naturaleza, €l y su criado son
enteramente iguales; y que, aunque la
Providencia haya permitido una reparti-
cion desigual entre ellos, deberia él mirar
4 cadauno con la consideracion y respeto
debido 4 un hombre y 4 un hermano. I
cuando 4 estas consideraciones se agre-
gan las que resultan de nuestras rela-
ciones con Dios, que somos los objetos
comunes de su munificencia y bondad, y
herederos de una salvacion comun; se
hallan muchos motivos para fijar la aten-
cion en los derechos naturales, que cons-
tituyen una obligacion imperiosa.

No es nuestro objeto ahora investigar
los deberes politicos que se derivan de las
leyes de la naturaleza ; pero tenemos que
observar que basta una referencia muy
limitada & los hechos, para demostrar que
los derechos naturales han sido lastimo-
samente sacrificados por muchas institu-
ciones politicas; y que si estos derechos
hubieran sido atendidos como debian ser-
lo, jamas habria presentado el mundo el
espectaculo de muchas de estas institu-

ciones viciosas.

Es digno de recomendar al fin de este
capitulo que, cuando se hable de ““la natu-
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raleza,” se conozca bien lo que se intente
expresar; pues la palabra lleva consigo
una especie de autoridad indeterminada;
que el que la emplée mal, puede identi-
ficar esta autoridad con reglas 6 acciones
que tienen pocos titulos para ello. Son
pocos los sentidos en que se usa esta
palabra sin referencia, aunque sea confu-
samente, 4 Dios; y esta es la razon por-
qué se encuentra unida 4 ella la nocion
de autoridad. *El mismo nombre natu-

raleza indica que tiene que deber su origen

4 algun agente primitivo, 6, hablando con

propiedad, no significa nada por,si mis-
mo.”! Sin embargo, por insignificante que
sea la expresion, gusta 4 muchas perso-
nas, ya porque las ideas que da sean en
realidad confusas, 6 bien porque respon-
dan a algunos propositos relativos 4 la
oscuridad de la naturaleza, mas que &
Dios.
tierra con belleza y magnificencia,” “la

“La naturalesa ha adornado la

naturaleza nos ha provisto de coyunturas

y miembros,” son expresiones muy insig- |

nificantes, que no creemos probable hagan
otro dafio que continuar la ficcion comun;
pero cuando se dice que “la naturaleza
nos ensefia 4 atenernos 4 la verdad,”
“la naturaleza nos condena por falta de

honradez 6 engafio,” *“los hombres han |

aprendido de la naturaleza que son seres
responsables;* hay grave peligro de que
resulten ideas falaces y dafiosas acerca de
la autoridad que asi nos ensefia 6 con-
dena. En este punto, seria bien tomar
elconsejo de Boyle : “ La naturaleza, dice,
suele tomarse comunmente por una es-
pecie de semidivinidad, en cuyo sentido
conviene dejar de usarla.? Es peligroso
introducir confusion en las ideas sobre
nuestras relaciones con Dios.

1 Doctrina cristiana, por Milton, pag. 14
2 Examen libre de las nocienes vulgarmente
admitidas acerca de la raturaleza.

Una ley natural es una expresion im.
ponente, que podria dar lugar en boca
de algunas personas 4 que se supusiese
que la naturaleza era una legisladora in-
dependiente, que se habia sentado 4 trazay
leyes para el gobierno de la humanidad,
La naturaleza no es nada; sin embargo,
parece que los hombres se imaginan
que, en la prictica, una “ley natural
tiene autoridad propia € independiente;
y es de sospechar que para algunos sea
tan palpable y poderosa la idea, que enal-
tezcan la autoridad de ‘‘la ley natu-
ral,” prescindiendo de la voluntad de
Dios, o tal vez oponiéndose 4 ella. Aun-
que nociones como &stas solo flotardn en
la inteligencia como un vapor indefinible,
es probable las siga la correspondiente
Debe

adoptarse por regla noemplear nunca la

confusion de ideas sobre moral.

palabra naturalesa cuando se hable de la
autoridad suprema en moral. La ley no
goza de autoridad: la autoridad solo re-
side en el legislador; y como la natura-
leza no hace leyes, la ley natural no es
obligatoria, sino la impuesta por la volun-
tad de Dios.

CAPITULO IIL.

DE LA UTILIDAD,

Obligaciones que resultan de la conveniencia.—
Limites de estas obligaciones.

Pocos argumentcs bastan para probar
que, para juzgar de nuestros deberes,
tenemos que atender 4 lo til y benefi-
cioso, y que ofrezca mas probabilidad de
contribuir 4 nuestro bienestar y el de los
demés. Sin embargo, si fuese necesario,
podria demostrarse facilmente que el
tener en cuenta la utilidad, estd reco-
mendado, @ hecho obligatorio, por la
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comunicacion de la voluntad Divina, que
exige se practique la benevolencia pura y
universal, lo cual tiene efecto siempre que
se consultan los intereses, el bienestar y
Los
preceptos de la utilidad no suelen ser

la felicidad de la especie humana.

otros, de consiguiente, que los de la be-
nevolencia.

I si deducimos las obligaciones de utili-
dad de consideraciones relacionadas con
la razon, no parecen menos claras. El
decir que es justo consultar la utilidad es
casi lo mismo que asentar es justo ejer-
citar el entendimiento. El uso diario y
aun momentineo de la razon consiste en
descubrir lo que deba hacerse, esto es, lo
ftil y conveniente; y como no puede du-
darse de que, al dotarnos el Creador de la
facultad, quiso que la ejercitaramos, es
claro que bajo este respecto, tambien esta
conforme con la voluntad Divina el con-
sultar la conveniencia.

Cuando (supongamos que las leyes su-
premas guarden silencio) ecurre una dis-
yuntiva, y cree el hombre que la utilidad
recomienda més uno de los dos términos
que el otro, es indudablemente obligatorio
para €l el preferirlo. No tendriamos por
inocente al propietario que 4 sabiendas in-
sistiera en adoptar un modo malo para
hacer creciese el trigo; ni tampoco 4 quien
se opusiera 4 alguna mejora en la cons-
truccion de buques, 6 impidiese contruir
un camino con portazgo en beneficio del
Plblico. Estos hechos no son meramente
de prudencia, sino tambien de moral,

Las obligaciones que resultan de la
utilidad tienen mucha aplicacion a los
asuntos politicos, Hay con efecto algu-
nos asuntos phblices, en que la ley no re-
suelve nada previamente: asi, por ejem-
plo, al imponer un deber, conceder un
privilejio, 6 firmar un tratado, tal vez
deba decidirse solo por razones de con-

veniencia ; pero cuando un hombre pl-
blico es de opinion que alguna medida
tiende al bien general, incurre en inmo-
ralidad si se opone 4 ella. La inmorali-
dad puede resultar evidenciada por di-
versos medios; pues el hombre, por
ejemplo, que falta 4 los deberes de bene-
volencia impuestos por la religion, tam-
bien desatiende probablemente el senti-
miento de obligacion ; porque si cree que
una medida tiende al bien general, la
conciencia dificilmente dejaria de mur-
murarle que no debia oponerse 4 ella.
Dados los principios expuestos, es in-
dudable que las consideraciones de utili-
dad solo son obligatorias cuando estin
conformes con la ley moral. Prosi-
guiendo, sin embargo, con arreglo al
método adoptado en los dos fltimos
capitulos, debe observarse que la reve-
lacion escrita parece impone el someter
1a utilidad 4 la voluntad Divina. La pre-
ferencia habitual del tiempo futuro al
presente, que se nota en la Sagrada Es-
critura, indica que nuestros intereses de
este mundo deben subordinarse 4 los
venideros ; y como los mas altos de estos
intereses han de apreciarse por los medios
que prescribe la revelacion, es evidente
que han de seguirse estos medios, cuales-
quiera que podamos suponer sean sus
efectos en nuestro bienestar presente, 6
en el de otros, ‘*Si finicamente en esta
vida tenemos esperanza en Dios, somos

‘los mas desdichados de los hombres.”

En el sentido vulgar de la palabra, no se
puede en realidad ser mas desdichado. I
¢por qué sacrificaban asi la convenien-
cia?—Porque la voluntad de Dios comu-
nicada requeria esta conducta, por la cual
se sacrificaban en apariencia los intereses
humanos. Es de notar que estas consi-
deraciones resultan de la verdad, harto

poco atendida cuando se habla de la
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“ conveniencia” y “la benevolencia gene-
ral,” de que no se debe consultar la utili-
dad con respecto 4 la especie humana,
sin tener en cuenta los intereses veni-
deros. “Comamos y bebamos, porque
maflana hemos de morir,” es una méaxi-
ma que todos aprobarian, si nada tuvié-
ramos que ver con la otra vida; pero né
en otro caso, pues lo que podria ser muy
bueno, dado el supuesto de que todo se
aniquilara con la muerte, puede ser muy
inconveniente ahora.

“8i dijéreis: no morarémos en esta
tierra, no obedeciendo asi 4 la voz del
Seflor vuestro Dios, . . . diciendo: No;
antes nos entrarémos en tierra de Egipto,
en la cual o verémos guerra® . . . “ni
tendrémos hambre de pan, y alld moraré-
mos; serd que la espada que temeis, all4
os alcanzari en Egiptos; y el hambre que
vosotros recelais, alli en Egipto se os
pegard, y alli moriréis.”! ¢ Pondrémos
por obra toda palabra . . . para ofrecer
sahumerios 4 la Reina del Cielo, y derra-
méndole libaciones, . . . ¥ fuimeos hartos
de pan, y estuvimos alegres, y no vimos
mal alguno; mas desde que cesamos de”
hacerlo, “nos falta todo, y & espada y 4
hambre somos consumidos.” Asi pues,
““ Velaré sobre ellos para mal, y no para
bien.”? Estos razonadores arguyen par-
tiendo del principio de hacer de Ia conve-
niencia la ley suprema y hay que dudar
mucho de que los que arguyen ahora con
arreglo 4 este principio, tengan mas razon
que los antiguos. Estos basaban 4 su
modo de ver la perspectiva de las ventajas
en lo que les habia acreditado la experien-
cia,y asi, decian: tal condu-ta nos hatraido
guerra y hambre; tal 6tra, abundancia,
salud y bienestar general. Sin embargo,
nuestro Legislador universal requeria que

1 Jeremias, xlii.
2 1d., xliv.

_
desatendiesen todas estas razones de cop.
veniencia, y se conformaran simplemente
con su voluntad.

Después de todo, la experiencia genera]
prueba que lo mas conveniente para e]
otro mundo lo es tambien en éste. Puede
haber casos, y los ha habido con efecto,
en que la Divina voluntad requiera se re-
renuncie absolutamente 4 los intereseg
actuales, como por ejzmplo el del mértir,
que mantiene su fidelidad, sacrificando
toda posibilidad de ventajas presentes;
pero estos casos son poco comunes, yla
experiencia de lo contrario es tan general,
que la verdad ha pasado 4 ser proverbio,
Es probable que, de veinte casos, en diez
¥y nueve se consulte mas el bienestar pre-
sente, que el asegurar el del otro mundo,
“* Merced al sabio designio del Autor de
la naturaleza, Ia virtud es verdadera sabi-
dutia en todos los casos comunes, aun
los relativos 4 asuntos de esta vida, y el
medio mas cierto y pronto de alcanzar 4
un tiempo seguridad y ventaja.”! Aun-
que no fuera asi, no por esto dejarian de
ser verdaderos nuestros principios, pues
la felicidad del hombre, y en particular la
del bueno, no consiste meramente en
cosas externas. La promesa de centu-
plicarse en esta vida, puede cumplirse,
aunque solo sea con una felicidad ideal;
mas si esto no pudiera ser, ¢ quien seria
el hombre que excluyese de sus calculos
la esperanza de la vida eterna en el mun-
do venidero ?

Al proponerse producir la mayor suma
de felicidad, & Io que es lo mismo, al
aplicar los razonamientos de la utilidad
a la conducta, resulta una especie de
utilidad, por desgracia, lastimosamente
desatendida, asi en los asuntos piblicos,
como en los privados, la cual se refiere al

I Teor. de los sent, mor., por el Dr. Smith.
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bienestar religioso y moral de la humani-
dad. Si se oye 4 un politico disertar
sobre la buena tendencia de una medida,
y dice que promovera en gran manera los
intereses del comercio, 6 enriquecerd una
colonia, 6 atraerd un partido poderoso, 6
perjudicaré 4 una nacion temida; se no-
tara que probablemente no dice una pala-
bra acerca de si corromperd el cardcter de
los que la ejecuten, & propagard vicios en
la colonia, 6 tentard de un modo nuevo al
piblico 4 faltar 4 la virtud. I sin em-
bargo, estas consideraciones son acaso
las mas importantes, aun bajo el respecto
de la conveniencia ilustrada; porque es
arriesgado el proponerse hacer bien 4 un
pueblo por medios que puedan disminuir
su moral. Apesar de ello, este politico
aceptaria tal vez la proposicion, no apli-
cada por desgracia, de que * la virtud de
un pueblo es la mejor seguridad de su

bienestar.” Lo mismo sucede en la vida

2

privada. Suele oirse 4 un padre que
se propone cambiar de residencia G ocu-
pacion, hablar de las ventajas relativas de
la posicion nueva, de las esperanzas que
alimenta de progresar en ella, y de los
goces que habra de e%perimentar; pero
acaso no se le oye una palabra acerca de
si el cambio de residencia privaria 4 su
familia de una sociedad virtuosa y bené-
fica irrecuperable; de si la profesion
nueva podria tentar su virtud, 6 disminuir
la utilidad de conservarla, 6 si no estarian
sus hijos expuestos 4 circunstancias que
pudieran manchar ficilmente la pureza de
st alma; y 4 pesar de ello, este padre no
dejard de conocer en general, que “ nada
puede subsanar la pérdida del cardcter
religioso y moral.? Semejantes personas
hacen seguramente unos cilculos muy in-
€xactos sobre la conveniencia.

Respecto 4 los asuntos politicos, suelen
los hombres legislar como si no hubiese

\
l
1

en el mundo nada parecido siquiera 4
religion 6 moral, 6 como sila religion yla
moral no tuvieran nada que hacer con los
negocios del Estado. Creemos que muchos
miembros de senados experimentarian una
especie de vergiienza (vergiienza falsa y
vulgar, sin duda) en oponer directamente
consideraciones religiosas y morales 4
esperanzas de ventajas. En nuestro mis-
mo pais, las personas mas dispuestas 4
hacerlo serian motejadas por el vulgo de
incurrir en esto que para el comun de la
gente seria absurdo! {Qué arraigada no
estard la impureza de un sistema, que
ensefia 4 los hombres 4 calificar de ridi-
culo el finico sistema verdadero !

CAPITYULO IV.

DE LA LEY INTERNACIONAL.—DE LA LEY
DEL HONOR.

Aunque las materias que se tratan en este caritulo
apenas pueden tenerse por reglas constituyentes
de la vida, nos vemos, sin embargo, inclinados a
menci ‘narlasen este Ensayo, ya en consideracion
alaim o tancia de los negocios qu: regulan, ya
porque suministran ejemplos satisfactorios de
los principios de moral.

SECCION PRIMERA.

DE LA LEY INTERNACIONAL.

Obligaciones y autoridad de la ley internacional.
— Sus abusos, y limites de su autoridad.—
Tratados.

La ley internacional, por cuanto se funda
en los principios de moral, participa de la
autoridad deellos; pero considerada como
teniendo por base meramente las conven-
ciones mituas de los Estados, tiene so-
bre las partes coniratantes la autoridad
que le da la regla de que los hombres



62 DE LA LEY INTERNACIONAL.

Las
principales reflexiones que se desprenden

deben cumplir sus compromisos.

de la materia parecen ser éstas :

I. Que la ley internacional obliga 4 los
Estados que 4 sabiendas permiten se les
considere partes de un contrato.

2. Que es completamente negativa res-
pecto 4 los Estados que no se consideran
€n este caso.

3. Que no es obligatoria cuando se
opone 4 la ley moral.

L. La obligacion que la ley interna-
cional impone 4 los que se ligan por una
convencion, es simple, y generalmente
queda bajo la salvaguardia de todas las
sociedadss civilizadas que mantienen re-
laciones entre si; pero esto se entiende
en el sentido de un compromiso tacito,
relativo al caso en cuestion; por lo cual,
sialgun Estado no quisiera conformarse
con la ley internacional, deberia manifes-
tarlo pblicamente, La ley internacional
no impide estrechar los lazos de la moral ;
asi es que probablemente la mayor parte
de sus disposiciones positivas estin im-
puestas por la ley moral; y esta conside-
racion podria influir como estimulo, para
que se cumpliesen en conciencia sus dis-
posiciones. En tiempo de guerra, la ley
internacional prohibe el envenenamiento
y el asesinato, y es sin duda obligatorio
para todos los Estados el impedirlo; pero
si bien es cierto que 1a moral impone mu-
chas de las disposiciones de Ia ley inter-
nacional, queda ésta limitada con fre-
cuencia, en lugar de ir hasta donde indica
la moral. Esta diferencia entre el asesi-
nato y algunos otros modos de destruc-
cion que se emplean en la guerra, tal vez
no esta muy fundada en razones de moral ;
sin embargo, hecha la diferencia, conviene
que continfle, y se procure por todos los
medios observarla; pues no necesitan los
hombres afiadir el arsénico y la daga pri-

vada 4 los medios de destruccion de sereg
humanos que autoriza la guerra. I1a obli-
gacion de impedir el asesinato privado
s incuestionable, y aun puede demos.
trarse que se debia cumplir mucho mjs,
Por razonables que sean la diferencia yla
regla fundada en ella, seria pérfido violar
ésta. Asi sucede con las méaximas de la
ley internacional, que exigen no se escla-
vice 4 los prisioneros, y se respeten lag
personas de los representantes. No que-
remos decir con esto que el hombre que

. tuviese Ginicamente en euenta los princi-
' pios de moral podria deducir de ¢llos con

facilidad que la esclavitud sea injusta, si
considera justas otras cosas que la ley
internacional permite; pero como estos

| principios dan fuerza 4 las maximas,

como la observancia de ellos esti con-
venida por los Estados civilizados, y
como éstos tienden 4 disminuir los males
de la guerra; leses obligatorio el obser-
varlas. Por incoherente y falta de solidez
que sea la ley internacional, examinada
con arreglo al criterio moral; es agradable
contemplar la buena tendencia de algu-
nas de sus disposiciones. En 1702, antes
de la declaracion de guerra por este pais;
fueron tomados y detenidos algunos bu-
ques pertenecientes ‘¢ al enemigo;” mas
hecha la declaracion, se les dejo en liber-
tad, *“ conforme” 4'lo establecido por “la
ley internacional,” Algunos de ellos fue-
ron tal vez capturados poco tiempo des-
pués, y perdidos irrevocablemente para
Sus propietarios; sin embargo, aunque
este hecho pudiera dejar perpiejo al mo-
ralista cristiano, el patentizar que era
justo dejar en libertad aquellos buques,
asi como el capturarlos después, podria
Iisongearle_, viendo en ello que los hom-
bres se conforman, aunque solo sea e
parte, con la pureza de la virtud,

Las tentativas para deducir las m4xi-
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mas de ley internacional de los principios
de moral serin siempre vanas. Parece
que Grocio hubiese querido acometer esta
empresa, cuando decia: “Algunos escri-
tores han expuesto la doctrina, aunque
inadmisible, de que la ley internacional
autoriza 4 una potencia para empezar las
hostilidades centra otra cuya grandeza
progresiva le infunda alarma. Como
cuestion de eonveniencia, pudiera adop-
tarse esta medida; pero no pueden invo-
carse en su favor los principios de la
justicia.” m—Ah! Si hubiera de ajustarse
a los principios de justicia lo que la ley
internacional autorizara, seria necesario
establecer maflana un cédigo nuevo!
Una gran parte del codigo se deduce de
la necesidad de regularizar la guerra;
y las pricticas generales de ésta son tan
extrafias 4 los principios de justicia y
moral, que no serviria de nada el propo-
Sin
embargo, quede 4 cargo de los que dictan
la ley internacional el introducir en ella
la moral por cuantos medios sea posible ;
Y que apelen

nerse fundar en éstos el codigo.

z

4 ésta cuando puedan, si
creen que no les es dado hacerlo siempre ;
si no les es dable decidirse 4 evitar hos-
tilidades cuando “no haya mas causa que
la de infundirles alarma la grandeza de
otra nacion,” 3

II. No cabe duda en que Ia ley inter-
hacional es enteramente negativa para
las naciones que no intervienen en los
tratados; mas por cierto que esto sea, lo
han atendido muy poco en la prictica los
pueblos civilizados. El Estado cuyos
stbditos descubren una isla inhabitada y
toman posesion de ella, tiene derecho
con arrelo 4 la ley internacional, 4 con-
Servar la posesion tranquila, y debe con-
servarla: no porque la razon y la moral

1 Derechos de gugrra ¥ paz.

persuadan que la circunstancia de ser un
inglés quien vea por primera vez las
playas de un pais, dé al Rey de Inglaterra
un derecho indudable 4 poseerle, mas que
4 otro Principe, sino porque debe obser-
varse esta regla, puesto que se ha adop-
tado; pero, quién ha de cumplirla ?—Los
que han entrado en el convenio. Por
este motivo, el descubridor no tiene
bastante razon para hacer valer su de-
recho contra un pueblo que no haya
tenido parte en el convenio; asi es que
el que, apoyado en el descubrimiento,
empleare la fuerza para arrojar de una
gran parte del territorio 4 un pueblo ig-
norante de la politica europea, 4 quien la
razon diera un derecho igual & mayor ;
violaria sin duda las leyes de la moral.
Puede servir, para aclarar la obscuridad
que la costumbre y el interés propio dan
4 nuestras ideas, el considerar que los
Estados mas inmediatos 4 la tierra recien
descubierta podian tener adoptada una ley
internacional, con arreglo 4 la cual dicho
territorio fuera dividido en partes iguales
entre ellos. ¢ Qué ley internacional debe-
ria prevalecer en este caso? ;La de los
Estados europeos, 6 la de los del Pacifico
6 Mar del Sur? ;En qué se funda que el
inglés tenga mas derecho 4 excluir 4 las
demdis naciones, que éstas 4 repartirse
entre si el expresado territorio ?
Desgraciadamente, nuestra ley interna-
cional no va mas alld de lo expuesto; y
por un monstruoso abuso de poder, ha
procedido siempre con arreglo 4 esta doc-
trina respecto 4 los. paises inhabitados;
porque cuando estos han sido descubier-
tos, la ley internacional ha hablado como
de cosa corriente, del hecho de colocar
una bandera, y que de alli en adelante se
considere adjudicado el territorio 4 la na-
cion cuyos stibditos la colocaron; como
si los indigenas no tuvieran mas derecho
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4 reclamar de ello que los osos y los lobos.
Se ha preguntado, y con mucha razon,
qué se diria de una canoa llena de indios,

que viniese 4 descubrir 4 Inglaterra, y
nombre de

z

toméara posesion de ella 4
su jefe.

Los Estados civilizados parece haber
procedido con arreglo 4 la doctrina de
que no posée derechos politicos ningun
pueblo que no pertenezca 4 la comunidad
de los asociados por la ley internacional ;
y de consiguiente, la historia de las pose-
siones europeas estd, en cuanto se refiere
4 los indigenas, llena de abusos, traiciones
y sangre. Penn se acomodo 4 los mas
sanos principios : €l sabia perfectamente
que ninguna prictica ni ley internacional
podia darle derecho 4 un pais habitado;
y asi, aunque Carlos II le “doné” la
Pensilvania, no creyd que el donativo
hecho por un hombre desde Londres
podia autorizarle 4 tomar posesion de
un pais remoto, sin el consentimiento
de sus pobladores.
que le ““concedio” su Soberano, lo com-

De consiguiente, lo

pro 4 los propietarios indigenas; y éstos
quedaron satisfechos del contrato y del
comprador. La experiencia de Pensil-
vania ha demostrado que la integridad es
tan compatible con la politica, como con
la justicia. Cuando las naciones posean
mas conocimientos, y practiquen més la
virtud, se verd que muchos de los princi-
pios que arreglan las relaciones interna-
cionales son tan absurdos como viciosos,
¥y que cuando desatienden los intereses
de la moral, sacrifican los suyos.

III. Respecto 4 la tercera considera-
cion, 4 saber, que la ley internacional no
es obligatoria cuando se opone 4 la moral,
no es muy necesario hablar ahora. Es
indudable que, cualquiera que sea el fun-
damento que se adopte para la ley inter-

nacional, la autoridad de ésta se halla

subordinada 4 la voluntad de Dios. Ag;
pues, cuando decimos que los Estadog
civilizados tienen admitido el que, cuandy
uno de ellos descubra una isla, los demas
estén obligados & contenerse, no expre-
samos lo mismo que si dijéramos que ¢]
que la descubrié estd autorizado & cop.
servar la posesion de ella & foda costq,
El modo de venir en conocimiento de
todos los derechos, es sujetarse 4 la ley
moral. La doblez, el fraude, la violeneia
y €l derramamiento de sangre, pueden
ser tal vez en algunas ocasiones el finico
medio de conseguir los derechos que da
la ley internacional ; pero seria una moral
dudosa la que permitiera ejecutar todo
esto, porque estuviese conforme con la
ley internacional.

Igual observacion se aplica 4 la obli.
gacion que imponen los tratados, Los
tratados no obligan 4 hacer lo que es
Un tratado es un
conjunto de compromisos, que no estn

moralmente injusto.

fuera de la jurisdiccion de la ley moral,
como no lo estd la promesa de un
hombre de asesinar 4 otro. ¢ Liga moral-
mente esta promesa al malvado ?—No;
Y por esta razon, y no por otra, es injusti-
ficable el cumplimiento de ella. Lo mismo
Cuando dos
naciones hacen un tratado de alianza’

sucede con los tratados.

ofensiva y defensiva, y una de ellas em-
prende una guerra injusta y desastrosa,
¢obliga moralmente el tratado 4 la otra
nacion 4 apoyar la injusticia y el desastre?
—Nb. Si los apoyase, cualquiera podia
considerar lejitima toda accion que se
hubiese comprometido 4 ejecutar. No
hay duda en que semejante nacion y mal-
vado habrian procedido mél ; pero su falta
consistiria en contraer el compromiso, B0
en romperlo. Aunque las guerras comunes
fuesen justificables, los tratados de alian-
za ofensiva, incondiciona'es en cuanto
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al tiempo y los objetos, jamis pueden
estar justificados. Sin embargo, el Es-
tado que, siguiendo una politica de cir-
cunstancias, haya sido bastante débil 6
imprudente para hacerlos, no debe vacilar
en negarse a cumplirlos, si la observancia
de ellos es incompatible con la ley moral.
S=mejante Estado debe negarses 4 cum-
plir su compromiso, y huir avergonzado,
n6 de haber faltado 4 é€l, sino de haber
sido bastante débil é imprudente para

contraerlo.

SECCION SEGUNDA.
DE LA LEY DEL HONOR.
Autoridad de la ley del honor.—Su caracter.

LA ley del honor consiste en una colec-
cion de maximas e-critas 6 convenidas,
por las cuales las personas de cierta clase
estin de acuerdo, 0 se cree lo estén, para
arreglar su conducta. Es evidente que
la obligacion de la ley del honor, como
tal, resulta exclusivamente del convenio
técito 6 expreso de las partes interesadas:
las liga, porgue han convenido en ligarse,
pero nd por alguna otra razon. El que
no quiere alistarse entre los que se some-
ten 4 la ley del honor, no estd obligado 4
Estos

preceptos se encuentran en el mismo

obedecer los preceptos de ella.

caso que los de la masoneria, 6 los de un
gabinete de lectura: el que no quiera
suscribirse 4 éste, 01 ofrecer someterse 4
los preceptos masonicos, no estd obligado
& cuidarse de las reglas de uno 1 otra.
Por esta razon, es muy de notar que al
principio de su Filosofia moral, el Dr.
Paley diga: Las veglas para la vida ¢ son
la ley del honor, la ley positiva, y las
Sagradas E crituras.” Seria 4 la verdad
EXtrafio que constituyera una regla para
la vida wng cosq que todo hombre estu-
viese en libertad de desatender; y que en

la préctica, de diez personas, nueve la
desatendiesen sin culpaalguna. ; Quién se
atreveria a tachar al autor de estas pagi-
nas de haber faltado 4 una * regla para Ia
vida,” por no atender 4 la ley del honor ?
“Las Sagradas Escrituras” comunican
la voluntad de Dios; “la ley positiva
estd impuesta por esta voluntad; pero
¢ donde se halla la sancion de la ley del
honor?—Es tanto mas notable que esta
ley haya sido expuesta formalmente como
regla para la vida, cuanto que en la
misma obra se la da 4 conocer como
“ falta de autoridad.”
coleccion de ‘méximas que no tienen

¢ Como puede una

autoridad, constituir una regla para la
vida? Pero aun hay mis: el autor dice
que la ley del honor es una “regla capri-
chosa, que aborrece el engailo, y aplaude
sin embargo la habilidad de una intriga
hecha con éxito;” y lo que es mas,
“ permite la fornicacion, el adulterio, la
bebida, la prodigalidad, el duelo, y la
Segura-
mente que, hablando con propiedad, no

venganza llevada al extremo.”

puede llamarse regla para la vida.
Colocando, pues, la obligacion de laley
del honor, como tal, sobre lo que parece
ser su verdadera base, que es el deberde
cumplir los compromisos lejitimos, puede
llegarse a deducir que cuando un hombre
va 4 una casa de juego, 6 4 carreras de
caballos, y pierde el dinero jugando 6
apostando, estd moralmente obligado 4
pagar; no porque las reglas del salon de
billar, 6 del campo de las carreras, estén
conformes con la moral ; nb porqae laley
positiva sancione las apuestas, sino por-
que el interzsado se habia comprometido
4 pagar. Ni afectaria 4 esta obligacion
el alegar que la apuesta fuese en si
misma ilegal é inmoral, pues aunque asi
lo fuera, no lo seria el pago. El pago ds
una deuda semejante no supone quebran-

3
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tamiento de la ley moral, pues la culpa
no consiste en pagar el dinero, sino en
apostarlo. Sin embargo, puede haber
reclamaciones anteriores contra la pro-
piedad de una persona, que debiera pagar
antes, como son- las de acreedores lejiti-
mos. Lapractica de pagar las deudas de
honor con prontitud, y demorar el pago
de otras, arguye confusion 6 corrupcion
de- opiniones ; pues no es el honor, en el
sentido virtuoso y racional de la palabra,
lo que impulsa 4 pagar instantdneamente
las deudas llamadas de honor. El ver-
dadero honor induciria &4 pagar primero
las deudas lejitimas; y hay lugar 4 la
sospecha de que el pago inmediato de las
deudas de juego no se funda en otro
motivo, que el deseo de conservar un
buen nombre en el mundo. Se tiene tan
pozo en cuenta la rectitud de los princi-
pics, que se los sacrifica, por tal de pagar
aquellas deudas.

Con respecto & las maximas de la ley
del honor, que exigen una conducta re-
probada por la moral, no cabe duda en
que no pueden defenderse. *Si 4 las
leyes del honor, que carecen de autoridad,
ge les permite crear excepciones de las
toda
meral fundada en la voluntad de Dios,
y puede aplazarse para cualquier tiempo
el cumplir la obligacion de un deber, sea
el que quiera.”!

prohibiciones divinas, concluye

Estas observaciones se
aplican 4 las méximas absurdas sobre el
honor, referentes al duelo, que jamas
poardn justificar el que se desatiendan
las obligaciones de la moral. El que
obre con arreglo & ellas, obrard de un
medo malévolo ; 4 menos que esté tan
poco enterado .de los preceptos de la
moral, que no distinga en este punto lo
El hombre de honor

ragard, pues, una deuda de juego, pero

justo de lo injusto.

1 Filosofia moral y po’itica, libro 3, cap. .

,

no desafiardA 4 otro, ni aceptari up

desafio. Lo fno esta permitido por Ia
ley moral, pero lo dtro, estd prohibido,

Cualesquiera que sean las ventajas que
puedan resultar de la ley del honor, comg
sistema, es despreciable y mala; y ]
cardcter de aquellas, dudoso: porque
aunque pueda impulsar al hombre 4 pro-
ceder rectamente, no se funda esta con-
ducta en principios justos. Elmotivo no
es tan bueno como la accion; y muchag
de sus reglas particulares, tanto posi-
tivas, como negativas, son dignas de re-
probacion y abominacion. Debemos re-
probar y detestar un sistema que reune la
préctica feroz de los desafios y duelos, y
permite muchos de los vicios mas corrup-
tores y degradantes que inficionan el
mundo.

Los efectos pricticos de la ley del
honor son tal vez mayores y mas perjudi-
ciales de lo que acostumbramos suponer,
Los hombres aprenden, por el poder de
asociacion, 4 imaginarse que ¢s legitimo
Una
coleccion de reglas, que inculea la idea de

que algunas acciones son justas, y perm'te

lo que sus opiniones no condenan.

que otras sean tenidas por injustas, actua
en la prictica como una sancion de lo
injusto. El codigo que imprime un sello
de reprobacion 4 la falsedad, y no lo im-
prime 4 la embriaguez 6 adulterio, actua
como sancion de estos vicios. ¢ No com-
prusba la experiencia estas deducciones
de larazon? ; No es verdad que hombres
y mujeres de honor se gezan con menos
dificultad en algunos v cios, 4 consecuen-
cia del permiso tacito de la ley del honor?
¢ Qué dete, pues, hacerse, sino reprobar el
sistema en su conjunto? En estareproba-
cion deben estar conformes el hombre
razonable y el virtuoso ; porque no puede
dudarse de que el sistema es detestable para
la inteligencia, y odioso para la pureza,
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DE LOS DERECHOS Y OBLIGACIONES PRIVADAS.

La division comun de las obligaciones privadas del hombre en: las que se refieren
4 si mismo, 4 su préjimo y 4 su Creador, no parece ofrezca grandes ventajas. Estas
diferentes obligaciones se hallan en realidad tan confundidas entre si, que hay pocos
deberes personales que no sean tambien relativos en algun grado, y no hay deberes
relativos O personales que puedan dejar de considerarse tambien deberes para con
Dios. La culpabilidad del suicida 6 el bebedor perjudica & su familia 6 4 sus alle-
gados ; ‘porque toda falta 4 la moral nos ofende 4 nosotros mismos, y es una violacion
de los deberes que tenemos para con Aquel que es fundamento de la moral. Desen-
tendiéndonos, pues, de estas prolijas distinciones, nos fijarémos solo €n las que separan
las obligaciones privadas del hombre de las ptiblicas.

CAPITULO I Todos los hombres convendrén en que

la adoracion de nuestro Fadre, que esta

DE LAS OBLIGACIONES RELIGIOSAS. en lés Cielos, no consiste en reunirse

con otros ‘en un lugar y 4 una hora
Falsadevocion—Conversaciones religiosas.—Ins-
lituciones dominicales.—Falta de santificacion
de los dias festivos.—Ocupaciones temporales:
viajes, coches de postas; *“periddicos domini-
cales; " diversiones, dias festivos.—Instituci- nes
ceremoniales, y formularios para la devecion.—
Ulilidad de las formulas—Formulas para la
oracion.— Oracion improvisada.—E cepticismo,
—Motivos del escepticismo,

determinada, ni en ponerse de acuerdo
para practicar los ritos de una iglesia
cristiana, ni en ejecutar ceremonias o
recibir - sacramentos;! porque no hay
quien ignore que pueden hacerse estas
cosas mientras la imaginacion esti ocu-
pada en otros asuntos, y aun sin creer

De las dos especies.de obligaciones reli- absolutamente en la existencia de Dios.

giosas, la que s refiere 4 la practica de

“La asistencia dos veces 4 la adoracion
la piedad para con-Dios, y la relativa 4

pliblica es una formalidad que cumplen

las muestras visibles de reverencia - y
devocion, la Gltima serd de la que se
trate principalmente: en-este-libro. Sia
embargo, corriendo el riesgo de ser tacha-
dos de desviarnos del asunto, destinaré-

mos algunos .parrafos 4 tratar de la
devocion espiritual.

miles, que en su vida guardan un do-
mingo.”? No puede negarse que la devo-
cion es una operacion del espiritu, la

1 Es de sen ir que esta palabra, de origen tan
excepcional, se emplée para designar 1l s actos
religiosos que se consideran solemnes.

2 Cartas de Cowper,

54
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aspiracion s‘incera de un ser dependiente,
y agradecido al Todopoderoso en el Cielo
y en la Tierra; y como la practica de la
devocion no depende necesariamente de
circunstancias externas, puede efectuarse
aislada 6 ptiblicamente, en el lugar desti-
nado para adorar, 6 en el campo, en las
horas de trabajo, 6 en las de quietud y
descanso,  Aun bajo una dispensacion
menos espiritual en los tiempos antiguos,
un hombre bueno ¢oraba reclinindose
sobre su callado.”

Es de temer que algunas personas que
consideran la devocion un ejercicio men-
tal, se impongan 4 si mismas algunos
sentimientos devotos enteramente ex-
trailos 4 la adoracion de Dios. Hay una
especie de devocion espuria, unos senti-
mientos que se parecen 4 la adoracion,
pero que ni tienen la naturaleza de ella,
ni producen sus efectos. “La devocion,”
dice Blair, “es un principio poderoso,
que penetra el alma, purifica los afectos
de todo lo que puede degenerarlos, y por
una mirada fija y permanente 4 Dios,
domina toda pasion pecaminosa, € in-
clina 4 la piedad y virtud.”! E] purificar
los afectos y dominar las pasiones es una
cosa séria, que supone un sacrificio de las
inclinaciones,una sumision de la voluntad.
No hay muchas personas que estén dis-
puestas 4 efectuar esta operacion espiri-
tual; y asi, no es de admirar que algunas
quieran satisfacerse con practicar una
especie de devocion menos costosa,

Cuando una persona va 4 un oratorio
de misica sagrada, lo majestuoso de la
armonia, el elevado asunto de los himnos
y antifonas, y el arrobamiento de la ny.
merosa reunion, excitan, acaloran ¥ agitan
sudnimo; sele desarrolla en-consecuencia

la simpatia, se siente estimulado por emo-

1 Sermones, No. 10.

ciones inexplicables, acaso llora 6 se re-
gocija; y cuando deja la reunion, se per-
suade de que ha estado adorando y glori.
ficando 4 Dios.

Hay algunos predicadcres, 4 quienes
parece digno de mucho celo el excitar 4
los oyentes hasta el extremo de ponerlos
en un estado de sentimiento fervorcso 6
de exaltacion; y que con declamaciones

-

llenas de fuego, 6 manifestaciones apa-
sionadas, de las esperanzas y horrores de
la religion, despiertan y alarman la ima-
ginacion de los que los oyen. El oyente,
que desea tal vez experimentar los esti-
mulos de la religion, cultiva los senti-
mientos inflamables, abandona su 4nimo
4 los impulsos del sentimiento, y al fin se
va 4 su casa muy satisfecho de su sensi-
bilidad religiosa, y contento con haber
experimentado los fervores de la devocion,

Igual ilusion puede resultar de causas
llenas de calma:
sublime de una

ruinas venerables

la nave silenciosa y
catedial antigua, las
de alguna abadia col-
mada de honores en otra época; la
espansion ilimitada del cielo poblado de
estrellas, y la inmensa calma del Océano
cuando estd tranquilo, 6 la majestad y
terror de una tempestad, imprimen 4 veces
en el dnimo una especie de reverencia y
pavor, algo parecido 4 un “ trasporte filo-
sofico,” que se toma espontaneamente
por devocion interna.

Pudiera bastar 4 asegurarnos de la
falsedad de estas apariencias de senti-
miento religioso, el considerar que con
frecuencia resultan emociones muy pare-
cidas 4 ellas por su naturalsza, de cosas
que no tienen nada que ver con la reli-
gion. No sabemos si las escenas de un
drama 6 un cuento, que afectan al oyente
0 lector, necesiten mas que relacionarlas
con ideas religiosas, para excitar la devo-
cicn tanto como las indicadas: y si los
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sentimientos del que asiste al oratorio,
estimulados que fuesen por una banda
militar, no traerian 4 su mente, en lugar
de la divinidad 6 €l cielo, ejércitos y con-
quistas. Ni debe olvidarse que las per-
sonas que aparecen poco inclinadas 4 la
religion, son acaso tan capaces de esta
devocion ficticia, como aquellas en quienes
la religion influye constantemente; y a
la verdad, no es de imaginar que los que
rara vez elevan pensamientos reverentes 4
su Creador, puedan adorarle de repente por
una hora, para olvidarle de nuevo, hasta
que otra excitacion despierte su arroba-
miento, y lo pierdan en seguida.

Tanto 4 los sentimientos religiosos
como a otras cosas, puede aplicarse la
verdad de que “ Por sus fruées lo cono-
Si estos sentimientos no tienden
4 “purificar los afectos de todo lo que los
haga degradantes;” si no se encaminan
4 * dirigir las inclinaciones 4 la piedad y
virtud,” no son devotos en realidad. En

ceréis.”

aquel cuyo 4nimo estd verdaderamente
postrado ante su Dios, el efecto indudable
es recibir un conocimiento mas claro de
la presencia divina: desviarse con mas
dificultad de la senda del deber; que sus
deseos y pensamientos se reduzcan 4 una
sumision cristiana; que sientan una in-
fluencia, ademis de sus anteriores dis-
posiciones, para la bondad; y que sus
afectos se extiendan

-

a sus semejantes.
Aquel para quien, pasadas las impresiones
de un remedo de devocion, no existen ya
en su animo tales efectos, puede estar
seguro de que se habra ocupado en cual-
qQuiera cosa, menos en la adoracion pura
de ese Dios, que es espiritual. La verda-
dera postracion del alma 4 la presencia
divina, exige que el 4nimo esté tranquilo :
““esté tranquilo y conoceras que soy Dios.”
Esta especie de devocion es suficiente
Para el 4nimo: no necesita, ni tal vez

admite en su mayor estado de pureza, que
penetren en su animo cosas externas. I
cuando el alma esta autorizada de este
modo 4 entrar, digdimoslo asi, en el san-
tuarie de Dlos; cuando est4 humilde en
su presencia; cuando todos sus deseos
se hallan encerrados en uno sélo, el de la
devocion 4 El, entonces es la oportunidad
para la adoracion aceptable; entonces, es
cuando la peticion del alma puede lla-
marse oracion; entonces, su gratitud es
verdadera; entonces, es alabanza su
oblacion.

Cuando puede llegar 4 tenerse esta
devocion, hay lugar 4 esperar que influya
pederosamente en inclinar 4 la obediencia
4 la ley moral: y en esto consiste la rela-
cion del asunto de estas observaciones
con el objeto general de los Ensayos,
Sin un animo verdaderamente piadoso y
eficaz, no puede esperarse una ohser-
vancia conforme con la ley moral ; porque
esta ley requiere 4 veces sacrificios de:
inclinacion € interés, y un dominio
general de las pasiones, que la religion,
y nada mas, puede inducirnos 4 efectuar,

y hacernos capaces de ello. No reco-

mendamos el entusiasmo ¢ fanatismo,
sino la sincera y reverente apelacion del
alma 4 su Creador, que es acaso lo {inico
que da, ora claridad & las ideas acerca
de Su Voluntad, ora eficacia 2 nuestros
moviles para cumplirla.

Permitasenos estampar algunas sen-
tencias sobre conversaciones religiosas.
Creemos verdadera, y conveniente el
darla 4 conccer, la proposicion de que
la conversacion sobre asuntos religiosos
es una de las calamidades del mundo
religicso. Hay muchos que tienen real-
mente afecto 4 la religion, y sienten 4
veces su poder; pero que permiten 4 sus
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mejores sentimientos evaporarse en un
hervidero de palabras: olvidan que la
religion es en sumo grado asunto del
espiritu, ¥ nada de la lengua; olvidan
cuin posible es vivir bajo su imperio,
sin hablar ce ella 4 sus amigos ; y es de
temer que algunos puedan olvidar lo facil
que es tomarla en boca sin sentir su in-
flujo. No quiere decir esto que la piedad
del hombre bueno consista en estar encer-
rada en su pecho, como un anacoreta en
su celda. Elmalno consiste en hablar de
religion, sino en hablar demasiado de ella;
no en manifestar la adhesion 4 Dios; no
enanimar con exhortaciones, y llamar 4 la
eamienda por medio de consejos; no en
poner, digamoslo asi, la vela encendida
en un candelero; sino en hacer de los asun-
tosreligiosos un tema general de discusion.
De todas las especies de conversacion
religiosa bien intencionada, la mas digna
sin duda de excepcion es tal vez la que
consiste en mencionar nuestros senti-
mientos en esta materia. Muchos entran
de este modo en la quietud religiosa, favo-
rable en particular al caricter cristiano.
La costumbre de comunicar *experien-
cias” creemos es muy perjudicial al
espiritu, y si puede ser buena en algunos
casos, en general no es Gtil ni razonable,
Los hombres disipan de este modo las
impresiones religiosas, y de consiguiente,
disminuyen sus efectos. Por lo que he-
mos podido observar, nos hemos per-
suadido de que donde quiera que ex'ste
verdadera religion, se habla poco de ella;
y donde se habla mucho, es superficial ;
resultando de coasiguiente lo que con
todas las cosas superficiales, que desa-
facilidad.
espectativa, y en parte la consecuencia,

parece con I si esta es la
de hablar en gererai de religion, jcudn
daflosa en particular no serd la conver-
sacion, que expresa las impresiones desti-

nadas tal vex exclusivamente 4 nosotrog
mismosg, cuyo destino puede alterarse con

comunicarlas 4 otro! Nuestro celo debe

encaminarse 4 vigorizar el caricter reli.
gioso en nuestro propio dnimo; y debe-
mos desear que, si bien la planta de I3
piedad tengza pocas ramas, sus raices

sean profundas,

INSTITUCIONES DOMINICALES,

“No dejando nuestra congregacion, como

algunos tienen por costumbre.”1 La ins-

titucion de Moisés, autorizada por la
Divinidad, de destinar 4 la adoracion
piblica un domingo cada semana, y la
practica de los primeros maestres del
Cristianismo, es suficiente recomendacion
para que ocupemos cierto tiempo en
adorar, aunque no existieran mandatos
como el que da principio 4 este parrafo.
Es sin duda razonable que los seres pen-
dientes de Dios en todo, y en particular
en cuanto i sus esperanzas de una vida
eterna, dediquen parte de su tiempo 4
expresarle su gratitud, sumision y reveren-
cia. La comunidad de dependencia y
esperanza muestra lo justa que es la
adoracion en conjunto, para la cual se
necesita sefialar el tiempo de antemano.
Estamos bastante dispensados del deber
de observar el domingo hebreo, puesto que
no lo observaban los Apostoles de Jesu-
cristo, ni los primeros cristianos se reu-
nian el Gltimo dia de la semana, sino el
primero. Cualquiera que fuese la razon
que pudiera darse para rechazar el domin-
goantiguo, creemos que el hacerlo tenderia
4 debilitar el deseo de guardar un dia
cualquiera; porque si aquel no conserva
santidad perpétuamente, cu4l la tendra ?
I'si por ctra parte atendemos al tenor

18. Pab. 4 los Hebreos, x., 25.
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general de las Escrituras Cristianas res-
pectodla santificacion de dias particulares,
le hallarémos sin duda contrario 4 la
opinion de que un dia sea mas obligatorio
que btro. ‘¢ Por tanto, nadie os juzgue por
la comida 6 por la bebida, & por respecto
de dia de fiesta, 0 de luna nueva, & de
sabados ; *las cuales cosas son la sombra
de las cosas venideras; mas el cuerpo es
de Cristo.”! Aunque este “ demingo
era el de los judios, sin embargo, el pasage
citado indica los sentimientos del escritor
sobre los dias especiales en general, que
clasifica entre oiros objetos que todo el
mundo designa como de poca importancia,
dsaber: las carnes, la bebida, y la luna
nueva, todos los cuales presenta como
“sombras.” La enérgica frase dirigida 4
los gélatas cristianos tiene igual sentido:
¢ “ Como es que os volveis de nuevo 4 los
tudimentos flacos y necesitados, 4 los
Guardais
los dias y los meses y las estaciones y los

cuales quereis volver 4 servir ?

afios. Miedo tengo de haber trabajado en
vano en vosotros.”? Lo que, al escribir
4 los colosences cristianos, apellida el
Apostol “sombras,” al escribir 4 los
gélatas, llama ‘‘ rudimentos necesitados.”
La tendencia indudabie es 4 desacreditar
la observancia de tiempos determinados ;
¥ si hubiera tenido el propésito de excep-
tuar el primer dia de la semana, es pro-
bable que no hubiera dejado de hacerlo.
Sin embargo, una cosa es si estamos
obligados 4 observar el primer dia de la
Semana, por ser el primero; y oOtra, si
debemos dedicarlo 4 ejercicios religiosos,
forgue se halla destinado & oste proposito.
Los primeros cristianos se reunian este
dia, y después se ha seguido su ejemplo;
Mas, si por alguna razon poderosa (lo
cual por improbable que sea, puede con-

1.8 Pab. & los Col,, ii., 16 y 17. En id. & los
Rgm». 1V, 5¥ 6, hay un pasage semejante.
S. Pab, 4 los Gal ,iv, 9, 10y II.

cebirse) fijara el mundo cristiano otro

dia de la semana, en lugar del primero, j
no vemos razon alguna que 4 ello se

opusiese. Como no hay santidad en nin-
gun dia, ni obligacion de preferir tino en
particular para este objeto, el sefialado es
Teniendo
presente que es justo dedicar algun tiempo

el mejor y que mas conviene.

4 ejercicios religiosos, y que ninguna ob-
Jecion hay contra el dia elegido al efecto,
parece muy obvio que deba emplearse de
este modo.

La suspension del trabajo el primer d'
de la semana no esta preceptuada en nin-
guna parte de la Escritura Cristiana.
Parece que las ideas 4 que haya de arre-
glarse la conducta en este punto deben ser
estas: Reflexiénese que no es demasiado
tiempo todo el dia para la adoracion pii-
bl'ca, los recuerdos religiosos, y la tran-
quilidad del espiritu; yque de consiguiente,
debieran prohibirse las ocupaciones que
interrumpiesen esta tranquilidad y re-
cuerdo, 6 la adoracion piblica. Aunque
se supiese que no era necesario ded car
todo el dia, habria que tener presente que,
estando obligada por varias causas una
parte de la humanidad a4 atender durante
una porcion del dia 4 asuntos extrafios 4
la religion; que otra los atiende en otra
porcion del dia; y otra, por fltimo, en
diversa; es indispensable todo el dia para
el conjunto de los individuos, aunque no
lo fuese para cada uno en particular; y i
cada cual atendiese 4 sus negocios ordina-
rios en la parte del dia que creyera so-
brante, la consecuencia de ello seria que
no se dedicase el dia 4 la religion.

Estas consideraciones podran poner al
lector en el caso de juzgar con acierto del
modo como deben decidirse los puntos
relativos 4 la atencion que ha de prestarse
en ocasiones especiales 4 asuntos tem-

porales. Suponiendo que el dia no es
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sagrado, no serd pecaminosa la ocupacion
en que se invierta; pero si debe dedicarse
4 la religion, los trabajcs que no sean
necesarios seran en general pecaminosos.
La reflexion de que ; ** Quién, que viese un
asno o un buey caer un domingo en un pre-
¢'picio,dcjariadeir al momento asacarlo?”,
indica bastante que cuando hay motivos
razonables, estamos en libertad de aten-
detlos, y en este punto, debe todo hombre
juzgar por si mismo. El comerciante
debe, por regla general, dejar de comprar
0 vender efectos; pero si vendiese ropa,
podria surtir de un sobretodo 4 la persona
4 quien ocurriera de pronto hacer un viaje,
mas nd 4 la que le fuese dable volver la
maiiana siguiente. El arquitecto podria
apuntalar una pared que estuviera cayén-
dose, pero no continuar construyendo una
casa. El abogado pedria dar su opinion
4 un cliente 4 quien la demora de un dia
hubiese de causar un grave perjuicio ; mas
no al que solo hubiera de ahorrarle el gasto
de una noche de hospedaje, haciéndole
esperar. Vimos con gusto una vez en la
muestra de una taberna la advertencia de
que “ (inicamente 4 los pasajeros se ven-
derian bebidas espirituosas en domingo.”
Las profesiones de médico y boticario se
hallan en distinto caso; sin embatgo, no
puede dudarse de que 4 ambos, y en par-
ticular al segundo, le es dado ocupar una
parte pequeiia del dia en sus tareas pro-
fezionales, aunque el deseo de consagrarse
4 asuntos religiosos fuera tan grande
como las oportunidades de efectuarlo,
Algunos médicos de mucha clientela asis-
ten casi con tanta regularidad 4 la adora-
cion phblica, como cualquiera de sug
vecinos. Las expedicicnes de recreo en
este dia rara vez pueden discul -arse, pues
no se avienen con el fin 4 que se destina ;
sin embargo, fuera vano intento el dar
reglas precisas en este punto. No todo

| el mal con razon v facilidad.

lo que relaja algo la regla es prohibido .
un paseo en el campo puede ser con.
veniente y justo, del mismo modo que
una reunion en un lugar de bafios seria
Poca dificultad
habria en determinar lo que se puede 6 ng

impropia € indebida.!

permitir, si no fuera necesario atender 4
lo que la religion autoriza 4 dar al mundo,
sino 4 lo que es posible evitar sin que
se falte al deber,

La costumbre que tienen muchos de
viajar en este dia es injustificable; por-

‘que no solo retira al viajero de su iglegia

6 reunion, sino tambien 4 sus sirvientes,
y 4 los conductores de postas, fondistas,
cocineros y sitvientes. Todas estas per-

| sonas pueden verse privadas de la adora-

cion puablica, 4 causa de un viajs de
cincuenta millas de un sugeto cualquiera;
de donde resulta que éste incurre en
a’guna responsabilidad. La disculpa de
“ahorrar tiempo " no dista mucho de la
irreverencia ; porque si tiene alguna signi-
ficacion es la de que el tiempo vale mas
cuando se emplea en negocios, que en
adorar & Dios. Es un descrédito para
nuestro pais que sea tan considerable el
niimero de carruajes que lo atraviesan en
este dia; y las Camaras podrian remediar
Se dice
que esto ofteceria dificultades ; pero mas
pudieran oponerse, si se tratéra por pri-

. mera vez de cerrar las oficinas de correos

un dia por semana. En este caso, oitia-

mos hablar de padres que muriesen 4ntes

1 La escrupulosidad de Jos * puritanos ” en el
reinado de Carlos I y Ia laxitud de Laud, cuyas
ordenes autorizaban juegos después de la acora-
cion plblict, eran impropias, aunque tal vez no
en el m smo grado. Los p rit nes santificaban
ccm letame t: el dia; y Laud no con.ideraba o
no tendia 4 la consideracion de que sus juegos,
no solo debil taban la idea de la santidad, sino
que eran un inconveniente para conservar los Te-
;uerdcs del Animo, que deben conservarse todo el

ia.
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que sus hijos pudieran saber estaban en
peligro ; de letras protestadas y comer-
ciantes desacreditados por falta del cor-
reo; y otra porcion de inconvenientes,
que la atencion oficiosa habria descu-
bierto; y sin embargo, aunque el correo
central esta cerrado el domingo, no resulta
mal alguno. Los viajes en carruaje de
postas pueden disminuirse considerable-
mente, y aunque seria posible predecir
veinte dificultades para este caso, ninguna
de ellas podria dejar de llevarse con
paciencia. Un aumento de derechos por
milla en los coches que viajan diaria-
mente, produciria tal vez el resultado.
Es probable que no menos de cuarenta
personas se emplean en asuntos tempo-
rales 4 consecuencia de un viaje de postas
ordinario de cien millas.!

Seria de desear un arreglo semejante
respecto a los * periodicos dominicales.”
El contenido ordinario de los periddicos
esta poco de acuerdo con la sobriedad
religiosa y la abstraccion del mundo.
Noticias de ejéreitos, fondos y mercados,
contiendas politicas y animosidades de
partido, robos y juicios de los tribu-
nales, distraccicnes, luchas gimnésticas
¥ espectaculos, diversiones, escandalos y
anuncios, son asuntos poco adecuados
para cultivar la religiosidad de la inteli-
gencia. Un aumento de dos peniques en
el derecho de timbie remediaria tal vez
el mal.

Las diversiones privadas, y especial-
mente las puablicas, son evidentemente
impropias en este dia. Es digno de notar
que el pithlico parece menos dispuesto 4
privarse de las diversiones en este dia, que

1 Hay razon para creer que la numerosa clase
de cocheros, sirvientes, &a. admitiria muy gustosa
la alterac on, Hemos oido 4 un cochero inteli-
8ents, que se unirian con gusto para pedirlo 4
SUs amos, si fuese probable el conseguirlo.

a tenerlas en cualquier otro: y la obser-
vacion di un ejemplo, entre muchos, de
los lamentables efectos delo que se llama,
aunque no merezca el nombre, vida de
placer.

La cuestion, en toda especie y modo
de descuidar estas obligaciones religiosas,
no consiste meramente en si la persona
experimenta en si misma lesion moral,
sino tambien en sila ocasiona 4 los que
Aun
suponiendo que un hombre pueda sentirse

la rodean. El gemplo es daiioso.
con devocion en el despacho de su casa
de comercio, 6 en la taberna, 6 jugando
4 las cartas; sus vecinos, que saben
donde se ha'la, 6 su familia, que ve lo
que estd haciendo, se animan & seguir su
ejemplo, sin pensar siquiera en la reli-
gion.
se ocupa en llevar los libros, ; por qué no
he de hacerlo yo?"
semejantes cosas no fueran intrinseca-

““Mi vecino se divierte, mi padre
Asi pues, aunque

mente indebidas, serian malas, porque
son inconvenientes. Puede el que vive
solo en el campo ejecutar, sin incurrir en
culpa, algunas cosas, que serian verda-
deramente culpables en el que vive en
scciedad.

Los dias festivos, como por ejemplo los
de Pascua de Navidad y Viernes Santo,
no tienen la sancion de la Sagrada Escri-
tura: son de institucion humana; pero
si alguna comunion religiosa cree con-
veniente dedicar mas de cincuenta y dos
dias del afio 4 objetos religiosos, es indu-
dablemente justo que lohaga; y asi, entre
las buenas institucicnes de algunas socie-
dades cristianas,se hallala de dedicarsema-
nalmente algunas horas mas 4 este objeto.
El guardar los dias indicados es sin em-
bargo de otra naturaleza; pues se refiere
al dia como tal; y no sabemos cdmo
pudiera evitarse la censura hecha 4 los
galatas, que © guardaban dias y meses, y
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tiempos y afios.” Cualesquiera que sean
los sentimientos de los hombres ilustra-
dos, ‘es probable que los no ilustrados
miren estos dias como sagrados en si
mismos, lo cual seria volver 4 los rudi-
mentos necesitados, y tendria cardcter de
supersticion; y la supersticion de toda
especie y en toda escala, es incompatitle
con “la gloriosa libertad” que describe
el Cristianismo, y & cuyo goce tiende 4
conducirnos,

INSTITUCIONES CEREMONIALES Y FORMU-
LARIOS PARA LA DEVOCION.

S1 Dios ha dado 4 conocer su Voluntad,
de que cualquiera ceremonia, sin excep-
cion, se efectue en su iglesia, esto es
suficiente: y asi, no entrarémos 4 ex-
la ceremo-

aminar lo razonable de

7z

nia, 6 su utilidad. No hay nada en el
acto de echar agua en la cara de un nifio,
0 de sumergir la persona de un adulto,
que lo recomiende més 4 la razon, que
veinte actos de otra especie, que pudie-
ran efectuarse: sin embargo, si es indu-
dable que Ia Divina Voluntad exige seme-
jante acto, no ha lugar 4 discusion alguna.
No es ahora nuestro propésito ni deseo
investigar si la Divinidad #a expresado
de este modo su Voluntad respecto 4 al.
gunos de los ritos adoptados por algunas
iglesias cristianas; sin embargo, el lector
tendra caidado en no olvidar la diferencia
entre lo que constituye 6 nb la obligacion
de un rito 6 ceremonia. Dejando 4 un
lado la utilidad, lo obligatorio debe ba-
sarse en la expresion de la Voluntad Di-
vina: de consiguiente, el que investigue
la obligacion de estas cosas, debe refle-
xionar que adquieren una especie de san-
tidad eventual, por la facultad de asociar
las ideas. Estando el hombre ligado

desde los primeros afios de la vida con
sus ideas religiosas, aprende 4 darles g
mismo valor que 4 la religion; v asi, ta]
vez apenas sabe por qué no investiga s
una institucion cualquiera esti fundada
en la ley de Dios, 6 introducida por J5
autoridad de los hombres.

Es un hecho reconocido que algunag
ceremonias 6 derechos, 6 casi todos lgg
formularios y otros accesorios de adora-
cion pfiblica, no tienen sancion propia,
derivada de la volantad de Dios. Supo-
niendo, pues, que la expresion escrita de
esta Voluntad no contuviese nada por
donde pudiéramos juzgar de si eran pro-
pios 6 impropios, el criterio que habria
que adoptar en tal caso, seria (inicamente
la utilidad.

Ahora bien, es muy probable resulten
beneficios de estos accesorios de la reli-
g'on; porque en el estado actual de la
humanidad, puede esperarse que algunas
personas se hallen impresionadas por
ellos de un modo fitil en sus sentimientos
religiosos, mientras que sin ellos, acaso
no se cuidarian absolutamente de la reli-
gion: y es probable tambien que muchos
se hallen impulsados 4 asistir 4 la adora-
cion piblica, por el atractivo de estos
accesorios, sin los cuales dzjarian de con-
currir  ella.  El hecho simpie de estar
presente en la pila bautismal 6 en el
comulgatorio, puede ser un medio de
encaminar el 4nimo 4 muchas considera-
ciones religiosas; y del mismo modo que
los atraidos 4 la adloracion publica por
los accesorios, pueden, al menos, estar
en camino del bien de la religion: Gno va
por oir el canto, Htro el drgano, Otro por
ver las pinturas 6 la arquitectura, y mu-
chos mis todavia, porque estdn seguros
de hallar alguna ocupacion para su pen-
samiento; algunas oraciones { Otros
actos de devocion, algo que oir, ver ¥
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hacer. “Las transiciones de un acto de
devocion 4 otro,

oracion, de la oracion al acto de dar gra-

de la confesion 4 la

cias; de éste al de ‘oir la palabra,’ estan
destinadas, como las escenas en el drama,
4 suministrar 4 la inteligencia una varie-
Esta variedad de
ocupaciones, repetimos, atrae 4 algunos,

dad de ocupaciones.” !

que de otro modo no asistirian, ¥ es mejor
que vayan por motivos imperfectos, que el
que dejen de ir absolutamente. Sin em-
bargo, debe confesarse que el fundamento
de esta especie de utilidad es igual al que
la iglesia romana ha empleado en favor
del uso de imagenes. “ Los idolos, dicen
ellos, son los libros de los legos; y el
gran medio de despertar en los ilustrados
los pensamientos piadosos y devotos.”?
A la verdad, si se reconoce que la espec-
tativa de las ventajas es razon suficiente
para introducir en los actos piiblicos de
adoracion objetos encaminados 4 im-
presionar los sentidos, no es facil deter-
minar dénde habria que detenerse. Si
podemos tener magnifica arquitectura,
misica, canto y pinturas, ¢ por qué no
hemos de tener Ia pompa, mas impo-
No
decimos que esta pompa sea ttil y razona-

nente, de la adoracion catblica?

ble, sino que el principio en que se funda
el introducir tales cosas en la adoracion
de Dios, no suministra medios satisfac-
totios para determinar la cantidad de
observancia externa que deba 6 né ad-
mitirse.  Si las figuras sobre lienzo son
aceptables porque son ftiles, ¢ por qué
no lo ha de ser una figura de marmol 6
de madera ? ¢ Por qué no hemos de tener
imdgenes, que sean como los libros del
lego, 6 el medio de desarrollar pensamien-
tos piadosos y devotos ?
Peo es de temer de tales cosas, 6
; gi}:osoﬁa moral y politif:a, iib. 5, cap. s.
Tas en prosa, por Milton, vol. 4, | ag. 266,
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*“artificios parecidos 4 lag escenas de
los dramas,” que tiendan % promover la
devocion mucho menos de 1o que alounos
pueden suponer. No hay duda en que
pueden producir un efecto imponente ;
interesar y afectar eficazmente I3 ima-
ginacion; pero ¢ o part'cipa esto de-
masiado de la devocion artificial de que
hemos hecho mérito? ¢ Es cierto que
semejantes cosas tiendan mucho 4 puri-
ficar el dnimo, y 4 desarrollaren lo interior
una facultad que resista suficientemente
la tentacion ?

Aunque resu'ten ventajas del uso de
estos accescrios de la adoracion, no dejan
de tener sus peligros y sus males. Res-
pecto 4 los que se dirigen 4 los sentidos,
ya al oido, 6 bien 4 los ojos, hay eviden-
temente el peligro de que, 4 la manera
de otros objetos sensibles, distraigan el
dnimo del asunto propio, es decir de la
cultura del afecto religioso puro 4 Dios,
En cuanto 4 los formularios de devocion,
ha dicho un escritor, nada sespechoso de
exagerar los males en este punto, que
‘““el hombre arrogante, qus como el
Dervis de la fibula persa, sofoca su alma
con el cardcter que adopta, repite
aplicdndolo 4 simismo: Senor yo no tengo
ideas elevadas ; el de pensamientos tri-
viales dice: aborrexco los pensamientos
vanos ; el irreligioso : Senor, cudnto amo
tu ley ! ; el que rara vez hace oracion re-
pite confidencialmente : Todo ¢! dia estoy
ocupado en observar tus preceptos.” ! Es-
tas consideraciones no son insignificantes,
pues hay en ellas falta de verdad y sin-
ceridad ; y la falta de una y otra cosa debe
tenerse presente en el lugar y al tiempo
que intentamos acreditar queremos humi-
llarnos 4 la presencia de Dios. Losmales
son, por otra parte, inseparables del sis-

1 Apuntes merales, por Mcre, 3a edic., pag. 429
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tema. Donde quiera que se introduzcan
hechos de antemano,

que

los formularios
habrd siempre algunas personas
convengan en usarlos sin propiedad,
sinceridad & decoro. Ni los males se
debilitan mucho con la esperanza dada
por algunos, de que “el santo vehiculo de
su hipocresia puede transformarse en el
de su conversion.” Muy cristiano es el
gozarse en esta esperanza, pero tememos
La hiro-

cresia en si misma es una ofensa 4 Dios, y

que no sea muy razonable.

dificilmente puede esperarse que una
cosa tan inmediatamente ligada con la
ofensa, produzca a menudo aquel lison-
gero resultado.

Pero no consiste el mayor mal y peligro
en el uso de estas formulas de un modo
positivamente hipocrita, sino en otras
cosas. ‘““Hay una espec’e de memoria
mecénica en la lengua, que emplea la
formula sin que intervenga el entendi-
miento, y sin el concurso de la voluntad,
ni el consentimiento del afectoy en cuyo
caso, no imploramos 4 Dios que escuche
una oracion, puesto que nosotros mismos

no estamos atendiendo 4 ella.”! Tene-
mos bastante razon para creer que el
intentar acercarnos 4 Dios con los labios,
mientras tenemos el corazon lejos de él,
€s una grave ofensa 4 sus ojos ; y cuando
se considera la nctable tendencia de las
palabras muy repetidas 4 perder en la
préctica su conexion con las ideas v
sentimientos, es de temer sea de mucha
extension esta especie de males, resul-
tado del uso de las formulas, No debe
olvidarse que aun las personas religiosas
emplean 4 veces ““la formula sin alguna
intervencion del entendimiento,” del mis-
mo modo que Otras estdn expuestas 4
veemplagar la realidad con la formula,
€ imaginarse que, si son ejemplares en la

1 Apuntes morales, por More, 3a. edic., pag. 327.

observancia de la parte externa de I
devocion, cumplen muy bien sus debersg
religiosos.

Semejantes circunstancias pueden con
razon dar lugar 4 que titubeémos al deci-
dir acerca de las cosas externas, miradas
bajo el respecto de la conveniencia, Pye.
den razonablemente inducirnos 4 hacer
mas que esto; por que ¢ nos permite el
Cristianismo inventar un sistema que
preduce algunas consecuencias tan ma-
las, solo por conseguir un resultado con-
veniente ?

Las formas de la oracion se suponen
basadas en una autoridad un tanto mas
definida que la de otras formulas reli-
giosas. ““El Padre nuestro es un prece-
dente, al mismo tiempo que un modelo,
de las formas de oracion. Parece que
Nuestro Sefior, si no preceptud, al menos
autorizo el uso de formas fijas, al acceder
4 la stplica del discipulo, que le decia:
Seflor, enséfianos 4 orar, como Juan
enseiid 4 sus discipulos.”!  Si volvemos
la vista 4 8. Mateo, en el capitulo sexto,
donde da 4 conocer perfectamente el
asunto, hallarémos que est4 tratado bajo
diverso aspecto. Nuestro Salvador, que
habia estado instituyendo sus mas per-
fectas leyes, en lug'ar de las doctrinas
ensefiadas desde los tiempos antiguos,
procedia en los términos que hoy preva-
lecen, en cuanto 4 dar limosna, orvar,
ayunar y amontonar riquezas. Primero
describit estos objetos, y después dijo de
qué modo deben los cristianos dar limosna,
orar y ayunar,  Ahora bien, si se sostiene
que quiere que adoptemos la forma particu-
lar de oracion que dicto entonces, tambien
debe sostenerse que queria adoptidramos
el modo particular que describia, de dar
dinero, y que al ayunar, ejecutiramos las
acciones particulares que mencionaba. Si

1 Filessfia moral y politica, pag. 3,lib. 5, cap.5-
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estamos obligados 4 usar la forma de
oracion, lo estamos tambien 4 dar dinero
en secreto, y & ponernos aceite en la cabesa
cuando ayunamos. Mas si estos modos
particulares no son forzosos, tampoco es
obligatoria la forma de oracion; y las
Sagradas Escrituras no contienen indi-
cacion alguna de que esta forma hubiera
sido usada jamas por los Apbstoles, 6
los convertidos por ellos. Pero si se
sostiene fin‘camente que las formas fijas
estdn “autorizadas” por el lenguaje de
Jesucristo, la cuestion queda reducida
meramente 4 la conveniencia, y por lo
‘tanto, suponiéndolas autorizadas, se em-
plearian solo en el caso de ser ftiles.
Aun bajo este respecto, debe notarse
que no hay razon para suponer, refirién-
dose 4 las Escrituras Cristianas, que el
mismo Jesucristo, 6 los Apéstoles, usiran
jamas una misma forma. Si hubiera
tenido la intencion de autorizar, y aun
recomendar su adopcion, ¢ no es probable
que se hubiesen hecho algunas indica-
ciones de haberlas empleado? Mas en
lugar de ésto, hallamos que todas las
oraciones contenidas en el Voltmen fué-
Ton improvisadas, segun lo requeria el
caso, y de conformidad con las circuns-
tancias.

Sin embargo, la cuestion importante
o estd entre la oracion previamente for-
mulada y Ia improvisada, sino en si es
Propia y razonable cualquiera otra que la
dueemanadelainfluencia del poder divino.
La investigacion de este asunto solemne
105 apartaria demasiado de nuestro objeto
general.  La verdad, sin embargo, de que
10 sabemos como debiamos saberlo por
qué hemos de orar,” es tan aplicable 4
la iumVisada, como 4 la formulada de
antemano. Las palabras por si solas no
Constituyen Jp oracion, sea que se hayan
combinado previam .nte, 6 en el momento

de emitirlas. Hay razon para creer que

solo hace stiplicas enteramente aceptabley
el que las hace en perfecto acuerdo con
la voluntad de Dios,” y con “la aptitud
que Dios le haya dado:” y si esto es asi
conefecto, se aviene mal con las formulas
orales prescriptas, & con las oraciones
improvisadas en tiempos determinados.
Sin embargo, si 4 cualquier cristiano le
dicta la piedad de su corazon que es mas
conducente 4 sus intereses religiosos el
orar en tiempos fijos y con formulas fijas,
esta lejos de nosotros el censurar su modo
de devocion, ¢ el presumir que su peticion
no sea acepta al Sefior Universal,

Finalmente, respecto 4 ceremoniales ¥
ritos de toda especie no prescriptos, y 4
todos los accesorios de adoracion plblica
adoptados como auxiliares para la devo.
cion, hay una verdad, 4 que tal vez dari
su asentimiento todo hombre honrado, 4
saber: que si la religion tiene la sufi-
ciente y legitima influencia, si la devo-
cion del corazon se mantiene, como debe,
sin estas cosas, no serdn necesarias por
mucho tiempo. El ‘que goza d:l uso
vigoroso de sus miembros, se encuentra
embarazado al emplear una mu'eta. Que
el mundo cristiano esté ya preparado
para dispensarse de estos accesorios 6
“auxilios,” 6 que pueda mantenerse sin
ellos igual grado de eficacia religiosa, son
puntos que no tenemos la presuncion de
aventurarnos 4 determinar; sin embargo,
debe reconocerse que este es el estado de
la Iglesia Cristiana, y 4 lo que debemos
dirigir nues.ras esperanzas y esfuerzos; y
que el Cristianismo no tendrd nunca su
lejitimo influjo, ni realizara los fines4 que
se destina, hasta que se haya conseguido
universalmente que se consagre lo intimo
del corazon 4 su observancia.
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Para los que tengan que estar 4 veces
€n comunicacion con escépticos respec-
to al Cristianismo, y en particular para
los que se hallen dispuestos 4 oir las ob-
jeciones de ellos, puede ser Gtil observar
que es muy ligero el fundamento en que
basan su falta de creencia. El nimero
de aquellos cuyas opiniones son fruto de
alguna investigacion, es escaso: los de-
mas adoptan ideas escépticas del mismo
modo que emplean para inculcarlas 4
otros: no emplean argumentos, sino bro-
mas; no objeciones 4 la evidencia his-
torica del Cristianismo, sino menosprecio
y sitira; no un exdmen de la naturaleza
de Ia religion como nos fué dada por su
fundador, sino exponiendo lo conducta de
los que la profesan. Tal vez sea verda-
dera la paradoja analoga, de que nadie es
en general tan crédulo, ni admite proposi-
ciones importantes fundadas en una evi-
dencia dudosa, como la mayoria de los
que rechazan el Cristianismo. El creer
que las opiniones religiosas de casi todo
el mundo civilizado estén basadas en una
impostura, es creer una proposicion im-
portante, que ningun hombre que sepa
emplear sus facultades aceptaria  sin
grande evidencia ; pero jen qué evidencia
suelen fundar sus opiniones contra la re-
ligion los bisofios escritores satiricos, que
se ensayan en la burla con detrimento de
ella? Ah! Estén tan distantes de haber
rechazado el Cristianismo 4 consecuencia
de un exdmen de las pruebas en que se
funda, que ni aun saben en que consiste.
El dejar de creer en la religion del Crucifi-
cado, apoyindose para ello en algo digno
del entendimiento, no es una empresa
cualquiera. El hombre debe investigar
y escudrifiar, examinar el grado de cre.
dulidad que merezca el testimonio, pesar
¥ comparar las pruebas, y llegar al cono-
c.miento de la verdad que haya en los

e
hechos historicos. Si después de hacer
todo esto en la forma conveniente, ng
cree en el Cristianismo, sea en buen hora,
aunque nosotros le juzgariamos indy.
dablemente equivocado, pero nd pueril y
crédulo.  El exceptico sin que haya
mediado ninguna de estas especies de in-
vestigacion, es en realidad crédulo ¥
pueril, como lo son en la actualidad Ia
mayor parte de los eseépticos, ¢ Respecto
4 los no creyentes y 4 los que dudan, gea
el que quiera el objeto que motive la
duda, puede con razon hacerse cas; Uni-
versalmente la observacion de que estin
poco enterados de la naturaleza de Ia
religion cristiana, y todavia menos, de
las pruebas en que se funda.”! En Fran.
cia se ha extendido mas el escepticismo
que en ningun otro pais de mundo ; y sus
filosofos de hace cuarenta & cincuenta
aflos eran considerados de los mas inteli-
gentes y sagaces de la humanidad. Pero
¢ en qué se fundaban estos hombres para
rechazar El Doctor
Priestly, que fué con Lord Shelburne 4
Francia, dice: ¢ Tuve oportunidad de
hablar con todas las personas eminentes
donde quiera que fuimos,” y hallé que
los filosofos & quienes se me presentd en

el Cristianismo ?

Paris, no solo no creian en el Cristianis-
mo, sino que se mostraban ateos. Como
¥0 quise en todas las ocasiones aparecer
cristiano, me dijeron algunos de ellos que
era la Gnica persona de cuyo entendi-
miento tuviesen una idea ventajosa, que
profesara el Cristianismo ; pero al inter-
rogarles sobre el particular, muy luego
noté que no habian consagrado & ello sufi-
ciente atencion, é ignovaban en realidad lo
que era el Cristianismo. FEsto mismo
sucedia 4 una gran parte de las personas
quevi estando con Lord Shelburne.”® Si

1 Deberes de los hombres, por Gisborne.
2 Memorias del Dcctor Priestly,
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