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Cortegana

ALEJANDRO GARCIA SANJUAN

Las tierras de la actual provincia de Huelva durante buena parte de la Edad
Media, concretamente entre los siglos VIII y XIII, pertenecieron al dominio y
esfera cultural del Islam.

a mezquita, en drabe masyid (“lugar de prosterna-

cién”) es un espacio que los juristas isldmicos, en

base a la tradicién del profeta Mahoma, definen

como “casa de Dios”. Precisamente se atribuye al

profeta del Islam la construccién de la primera

mezquita en Medina, después de la hégira o emi- |
gracién a dicha ciudad desde La Meca en el afo 622.

Sin duda, la funcién principal de la mezquita, aunque no
tinica, es de tipo cultual o religioso. En este sentido, es el lugar
preferente de realizacién de la oracién (sala), que todo musul-
mdn tiene que realizar cinco veces a lo largo del dia. En princi-
pio, esas cinco oraciones diarias pueden hacerse en cualquier lu-
gar convenientemente purificado. Sin embargo, rezar de manera
colectiva junto a los demds musulmanes se considera recomen-
dable y dicha oracién comtn debe hacerse en un lugar ad hoc,
la mezquita.

La oracién mds importante es la del viernes a mediodia (sa-
lat al-yuma), que presenta dos peculiaridades respecto a las de-
mds. Primero, la asistencia a la mezquita para este rezo es obli-
gatoria para todo musulmén varén, mayor de edad y residente
en la localidad. Ademds, esta oracién ha de ir precedida por la
pronunciacién de un sermén o plética (jutba), cuyo contenido

Mezquita y puente de Cérdoba
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Mezquita de Almonaster la Real

Detalle de la quibla de la Mezquita Mayor de Almeria

MEZQUITAS Y VIDA SOCIAL EN EL ISLAM

tiene dos partes: la primera consta de alabanzas a Dios y al Pro-
feta, junto con la mencién de los jefes de la comunidad, y la se-
gunda es de tema libre. Algunas escuelas de derecho islémico,
entre ellas la maliki, predominante en al-Andalus, sostienen que
la oracién del viernes al mediodia sélo puede realizarse en una
mezquita, la mds importante de la localidad, designada como
aljama, del 4rabe a/-yami (“general”, “total”).

Desde el punto de vista arquitecténico, la mezquita se com-
pone de diversas partes orgdnicamente estructuradas. En el caso
de al-Andalus es, sin duda, la aljama de Cérdoba el ejemplo que
mejor puede servirnos para ilustrar este aspecto. El primer ele-
mento es el patio (szhn), donde suele haber una fuente en la que
el musulmdn debe limpiar su cuerpo para estar en condiciones
de entrar en contacto con Dios; a veces la ablucién se realiza en
un lugar anexo a la mezquita, la sala de abluciones (dar al-wudu).
El patio suele estar rodeado por tres de sus lados de galerias abier-
tas, mientras que hacia el cuarto lado se halla la sala de oracién
(haram), espacio cubierto donde se realiza el rezo, debiendo para
ello el creyente situarse en direccién a La Meca (gibla). Esta
orientacién se indica mediante la presencia de un pequefio ni-
cho u hornacina (mihrab) situado en el punto de conexién de la
nave central de sala de oracién con la pared opuesta. En el caso
de las mezquitas aljamas, al lado del mihrab se sitta el pulpito
o almimbar (minbar) desde donde se pronuncia la jutba. El al-
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minar o torre desde donde se realiza la llamada a la oracién es
otro elemento habitual en las mezquitas desde antiguo, aunque
no fue conocido en época de Mahoma.

OTRAS FUNCIONES DE LAS MEZQUITAS

Ademis de su significado religioso y cultual como lugar de
oracién, la mezquita constituye un elemento de gran impor-
tancia en las sociedades islimicas medievales desde muy distin-
tos puntos de vista.

En primer lugar, como sede preferente de realizacién del de-
ber de la oracién, constituye el marco idéneo para la escenifica-
ci6én de la necesaria cohesién interna de la comunidad de cre-
yentes (umma). A través del rezo colectivo en la mezquita, los
musulmanes se reconocen a s{ mismos como miembros de la
misma comunidad y expresan conjunta y publicamente su vo-
luntad de mantenerse unidos.

Asimismo, la mezquita aljama sirve de escenario a la realiza-
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Quibla y mihrab de la Mezquita Mayor de Almeria

cién de algunas funciones de indole puramente politica. En pri-
mer lugar, atin no siendo obligatorio, la costumbre era pronun-
ciar el sermén del viernes en nombre del soberano de turno. Asi,
por ejemplo, el cronista cordobés Ibn Hayyan (siglo XI) senala
que la primera invocacién a Abd al-Rahman III como califa
desde el pulpito de la aljama cordobesa se realizé en el del vier-
nes 16 de enero del 929 (Ibn Hayyan, 1981, 184-185).

Otro elemento que refleja la relacién del poder politico con
la aljama es la existencia de la macsura, recinto cerrado situado
cerca del mihrab y destinado a acoger al soberano. No obstante,
la principal funcién politica de la aljama en al-Andalus erala de
servir de escenario para la ceremonia de reconocimiento oficial
del poder del soberano (baya), al menos de la realizada por las
clases sociales inferiores (amma) (Chalmeta, 1988, 474-475,
516y 520).

La mezquira tenfa también un papel destacado como sede
de la justicia. El Islam no distingue entre ley y religién y, ade-
mds, considera que Dios es el tinico legislador. Por ello, no re-
sulta extrano que la justicia se administrase en la “casa de

“

d

Mezquita de Cordoba

Dios”. En al-Andalus, el cadi o juez isldmico solfa ver las cau-
sas en alguna mezquita de la ciudad, normalmente la aljama,
segtin ilustra con abundantes ejemplos a/-fusani (siglo X) en
su Historia de los jueces de Cérdoba (al-Jusani, 1985). Asi-
mismo, la aljama era el lugar donde realizaban su labor los a/-
faquies o especialistas en jurisprudencia islimica que forma-
ban parte del consejo asesor del cadi. Segtin el tratadista sevi-
llano Ibn Abdun (siglo XII), de los cuatro alfaquies que acon-
sejaban al cadi, dos debian situarse a diario en la aljama (Ibn
Abdun, 1992, 53-54 y 62).

Entre otras funciones sociales de la mezquita, debemos citar
su papel como lugar de imparticién de ensefianza. Se trataba,
sobre todo, de la ensefianza “secundaria”, que se desarrollaba en
forma de maylis o “corro” en torno al maestro. En cambio, /6n
Abdun rechazaba expresamente que se enseiie a los nifios en la
mezquita “ya que éstos no tienen cuidado de no ensuciarse los pies
0 los vestidos”. Asimismo, la aljama podia servir de lugar de adoc-
trinamiento para cualquier persona que desease aclarar alguna
cuestién religiosa o de la vida diaria. A este respecto, segtin el
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propio Ibn Abdun, en las galerias de la aljama debia haber un a/-
Jfaquique “adoctrine a las gentes en las cuestiones religiosas, les pre-
dique y les ensefie la beneficiencia” (Ibn Abdun, 1992, 85 y 90).

Desde el punto de vista urbanistico y en relacién con el de-
sarrollo de la actividad econémica, existe una clara tendencia a
concentrar la vida comercial alrededor de la aljama (Chalmeta,
1982, 16); tendencia a veces impulsada por la propia autoridad
politica. Tomando de nuevo el ¢jemplo de Sevilla, cuando a fi-
nales del siglo XII fue construida la nueva aljama, el califa al-
mohade ordené la ereccién de una nueva aleaiceria junto a ella
que vino a sustituir a la antigua, a su vez situada junto a la vieja
aljama de /bn Adabbas (Ibn Sahib al-Sala, 1930, 122-124).

Por otra parte, con el fin de facilitar el control ejercido por
las autoridades publicas y de ayudar a los consumidores en la
adquisicién de los productos, los artesanos y comerciantes so-
lian estar distribuidos de forma homogénea en calles o barrios
especializados. Mediante esta agrupacién topogréfica de los ofi-
cios, a veces las mezquitas de barrio tomaban su denominacién
del colectivo profesional que desempefiaba sus tareas en el
mismo. Los textos drabes proporcionan numerosas noticias a
este respecto. A titulo de ejemplo, podemos senalar la existen-
ciaen la Sevilla del siglo XII de la “mezquita de los alfareros” (Ibn
Abdun, 1992, 95).

Cristo de la Luz. Toledo

En definitiva, por su importancia religiosa y su relacién con
la organizacién politico-juridica y econémica, la mezquita al-
jama es el centro neurdlgico de la ciudad islimica. I6n Abdun
coloca incluso su funcién de culto en lugar secundario, después
de citar su cardcter de representacion fisica de la Ley, definién-
dola como “casa de Dios Altisimo, sede de las buenas obras, de la
aplicacion de las normas de la fe y de la conservacion de la ley su-
prema, ademis de ser el lugar del culto por excelencia” (Ibn Ab-
dun, 1992, 81).

ORGANIZACION INTERNA DE LAS MEZQUITAS

En cuanto a su organizacién interna, el normal funciona-
miento de toda mezquita exige la existencia de un personal de-
dicado a cumplir con dos tipos de labores. Por un lado, cultua-
les, relacionadas con la realizacién de los rezos canénicos, y por
otro de conservacién, destinadas a mantener el edificio en con-
diciones para su uso diario. Respecto a lo primero, se requiere
la presencia de un a/muédano para hacer la llamada a la oracién
y de un #mdn para dirigirla, el cual solia encargarse también de
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pronunciar el sermén del viernes, aunque a veces lo hacfa un
predicador (jazib). Eventualmente podia haber otros cargos,
como por ejemplo lectores del Cordn y maestros, dependiendo
de la importancia y antigiiedad de la mezquita.

Tal vez el rasgo mds caracteristico en relacién al desempeifio
de las funciones cultuales sea el de su alto grado de profesiona-
lizacién. Asi lo indica la presencia en algunos tratados notaria-
les andalusies de formularios donde se estipulan las condiciones
juridicas de su contratacién, de la misma forma que cualquier
otro asalariado (Ibn Mugit, 1994, 202-204; al-Yaziri, 1998,
243). Acello se afiade la monopolizacién de dichas funciones por
parte de quienes reunian las condiciones mds adecuadas para su
realizacion, los “hombres de religion”, ulemasy alfaguies, quie-
nes, en todo tiempo, acapararon en al-Andalus el desempeno de
las magistraturas y funciones judiciales. Ese monopolio se ex-
plica por la necesaria capacidad de leer y recitar el Cordn du-
rante la oracién, condicién de por si suficiente para compren-
der que la de imdn fuese una funcién desarrollada generalmente
por personas con un adecuado nivel educativo. A ello pueden
afiadirse otros conocimientos mds técnicos, como el de los mo-
mentos precisos de realizacién de la oracién y de las condicio-
nes de higiene personal (t@hara) exigidas al creyente antes de en-
trar en contacto con Dios.

Aparte del personal encargado de las labores cultuales, el fun-
cionamiento de la mezquita exige también la presencia de un
personal encargado de mantener el local en condiciones para su
uso diario, como apertura y cierre de puertas, limpieza, encen-
dido de las ldimparas, conservacién del buen estado del inmue-
ble, etc. En este sentido y segtin el repetidamente citado /6n Ab-

Fuente: Bazzana y Cressier, 1989,14

dun, €l nimero de empleados domésticos de la aljama de cada
lugar habfa de ser conforme a su tamafio y la de Sevilla debia te-
ner, al menos, tres, encargados respectivamente de barrer, del
alumbrado y de acarrear agua diariamente con ayuda de una acé-
mila. Asimismo afirma que un pocero debia limpiar cada dia las
letrinas de la sala de abluciones y también indica la necesidad
de contar con un albanil encargado de realizar las reparaciones
necesarias tanto en la mezquita como en la sala de abluciones
(Ibn Abdun, 1992, 82, 84 y 87).

Un dltimo aspecto a tratar en relacién a la organizacién de
las mezquitas seria el de las formas de sufragar los gastos de-
rivados de su normal funcionamiento. A este respecto, las ne-
cesidades bdsicas se resumen en dos: contar con un personal
suficiente y cubrir los gastos de aceite para el alumbrado y de
esterillas para el suelo. El Estado andalusi, una de cuyas fun-
ciones era promocionar el Islam, solia estar a cargo de los gas-
tos generados por las mezquitas aljamas de las principales ciu-
dades. Asimismo, otra forma habitual de atender las necesi-
dades econémicas de las mezquitas era a través de la realiza-
cién por los propios creyentes musulmanes de donaciones pia-
dosas, consistentes casi siempre en bienes inmuebles, que per-
mitian a las mezquitas dotarse de un patrimonio propio juri-
dicamente inalienable. Esos bienes o legados piadosos reci-
ben en 4rabe el nombre de wagfo hubs. Aunque no se dispone
de datos cuantitativos, el estudio de dichos bienes permite
comprobar que las mezquitas solfan estar dotadas tanto de in-
muebles urbanos (riendas, casas, hornos, etc.) como de tie-
rras, existiendo habitualmente un intendente o administra-
dor encargado de velar por la preservacién y buen uso de los
legados piadosos adscritos a la mezquita (Garcia Sanjudn, A.,

1998).

IL.AS MEZQUITAS EN LAS TIERRAS DE HUELVA

A pesar de que la informacién disponible no es especialmente
abundante, ciertamente el estudio pormenorizado de las mez-
quitas hoy conocidas de la actual provincia de Huelva es una
cuestién de enorme envergadura que sobrepasa con mucho los
limites de este capitulo, ya que requerirfa un andlisis exhaustivo
y combinado de los textos, drabes y castellanos, asi como de las
investigaciones arqueolégicas hasta ahora realizadas. Por esta ra-
z6n, me limitaré en las pdginas siguientes a resumir los resulta-
dos alcanzados en la bibliografia disponible.

En principio, toda localidad habitada por musulmanes de-
bia estar dotada de un nimero de mezquitas proporcional al de
sus habitantes. Asimismo, una de ellas debe disponer de un puil-
pito desde donde pronunciar el “sermén” de la oracién del vier-

nes al mediodia. En funcién de esta norma general, suponemos
la existencia de mezquitas en todas las localidades onubenses do-
cumentadas durante la época andalusi, tanto ciudades como
asentamientos rurales o alquerias.

Sin embargo, los textos y los vestigios arquitecténicos y ar-
queoldgicos sélo nos permiten identificar, con distintos grados
de precisién, un ndmero limitado de esos oratorios isldmicos
onubenses. De hecho, existen casos de localidades en los que, si
bien no cabe dudar de la existencia de al menos una mezquita,
en cambio no disponemos de referencias textuales explicitas ni
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Fortaleza y mezqui-
ta de Almonaster la
Real
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de evidencias arqueoldgicas atin-que permitan confirmar esta hi-
pétesis. Sin duda, son Huelva y Saltés los dos ejemplos mds ca-
racteristicos a este respecto. Ambas localidades fueron los cen-
tros de la efimera taifa gobernada por Abd al-Aziz al-Bakri desde
el 1012, que acabaria siendo sometida por los abbadies de Sevi-
lla en fecha que los autores 4rabes sitdan entre los afios 1050 y
1052.

Saltés constituye uno de los asentamientos onubenses me-
jor documentados durante la época andalus, tanto por las fuen-
tes escritas como por el registro arqueoldgico. Su rango urbano
es puesto de manifiesto por al-Idrisi (siglo XII), quien se refiere
a ella como ciudad densamente poblada y destaca su actividad
econémica metaldrgica, as{ como la existencia de un zoco (al-

Idrisi, 1968, 179 y 216). Posteriormente, el diccionario geo-
grifico de al-Himyari, redactado en el siglo XIV en base a tex-
tos de los siglos XI y XII, repite en parte la descripcién de a/-
Idrisi, anadiendo que Saltés dispone de amplios barrios y estd
dotada de puerto y atarazanas (al-Himyari, 1938, 135-136 y
110-111).

Igualmente, Huelva, localidad que los andalusies designa-
ban bajo las formas Awnaba (derivado del nombre latino Onuba)
y Walba, fue un asentamiento de rango urbano. Asi, a/-Idrisila
califica de “ciudad pequena pero bien poblada 'y amurallada’, con
una actividad econémica comercial y artesanal (al-Idrisi, 1968,
215-216 y 178). Por su parte, al-Himyari se refiere a ella como
“una de las ciudades del distrito de Gibraleén” (al-Himyari, 1938,
44 v 35).

Afortunadamente, existen en la provincia de Huelva vesti-
gios que nos permiten conocer e incluso contemplar la estruc-
tura y disposicién de algunas mezquitas y de otro tipo de edifi-
caciones religiosas.

A este respecto, destaca sin ninguna duda la de Almonaster,
que constituye el tinico ejemplo onubense de mezquita conser-
vada en estado original y, a la vez, el ejemplo mds representativo
de la arquitectura isldémica andalus (tanto religiosa como civil)
de la provincia de Huelva. Por ello ha atraido tradicionalmente
la atencién de los investigadores.

La mezquita de Almonaster debi6 levantarse sobre una igle-
sia cristiana a principios del siglo X y su extensién es de cinco
naves, que es el nimero habitual en las mezquitas de localida-
des de tamafio medio (Jiménez, 1975, 51). Destaca en ella la
forma circular de su mzhrab, que resulta infrecuente en el con-
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texto andalusi, aunque no asi en el norte de Africa y Oriente, y
el aislamiento del a/minar respecto a la sala de oracién (Pavén,
1996, 83 y 87).

También disponemos de restos arquitecténicos en el caso de
la aljama de Niebla, cuyo estado de conservacién, sin embargo,
no es tan bueno como el anterior. En funcién de algunos restos
hallados en el lugar y de materiales reutilizados en su construc-
cién, parece que fue edificada sobre un templo visigodo a fines
del periodo almordvide o comienzos del almohade (mediados
del siglo XII), aunque el alminar corresponde al modelo carac-
terfstico del siglo IX, lo que podrfa sugerir la existencia de una
mezquita anterior a la del XII.

Al igual que la de Almonaster, la sala de oracién constaba de
cinco naves y su patio albergaba dos galerfas. No obstante, sus
dimensiones eran superiores, ya que la sala de oraclon tendria
unos 225 m2, a los que hay que afadir los 105 m? del patio, lo
que darfa una extensién total de unos 330 m?2 (Pavén, 1996,
89-90y 94). Es decir, era més grande que la de Almonaster, cuyo
oratorio es de 147 m2. Ello es 16gico, dado que Niebla era la ca-
pital de una de las coras mds importantes del occidente de a/-
Andalus. Tras la conquista de la ciudad por Alfonso X en 1262
y siguiendo una politica muy habitual en la época, la aljama se
convirtio en iglesia, siendo consagrada a la advocacién de Santa
Maria de la Granada.

Por otro lado, dada su condicién de ciudad y de capital de
una de las provincias més importantes del Occidente de al-An-
dalus, como destacan todos los gedgrafos y cronistas 4rabes que
la citan, no cabe dudar de la existencia en Niebla de otras mez-
quitas, ubicadas en sus barrios y arrabales. Aunque a este res-
pecto no disponemos de ninguna informacién textual. Varios
autores opinan que la actual iglesia de San Martin correspon-
derfa también a una mezquita (Rolddn, 1993, 257-262).

Como sefialé anteriormente, nuestro grado de conocimiento
sobre las mezquitas de la provincia onubense difiere bastante se-
gtin el tipo de evidencias disponibles. En algunos casos dispo-
nemos de referencias textuales sobre la existencia de determina-
das mezquitas que no podemos ni tan siquiera localizar espa-
cialmente. Asi sucede con las de Cabrera, Bidumaha / Boluma-
lia y Abar, las cuales aparecen mencionadas en el documento de
deslinde de términos entre las localidades de Gibraleén, Huelva,
Niebla y Saltés de 8 de abril de 1267 (Gonzélez, 1991, 353-
355). Dichas mezquitas se citan como puntos de delimitacién
entre los citados términos, pero actualmente no resulta posible
identificar su ubicacién precisa en la zona comprendida por di-

chas localidades.

LAS FUNCIONES CULTUALES EN LA ALJAMA DE
NIEBLA

Con el fin de no limitar esta parte del capitulo a un inven-
tario descriptivo de las mezquitas onubenses, trataré de com-
pletar la informacién sobre las mezquitas conocidas con algu-
nos datos relacionados con las actividades y funciones vincu-
ladas a las mismas. A este respecto, nuestra informacién es cier-
tamente muy exigua y se reduce a los nombres de algunos per-
sonajes que desempefiaron diversas funciones cultuales en la
aljama de Niebla que, como principal ciudad onubense du-

Cortegana. Indicadores del desarrollo

Fuente: Sima, |.LA.E. 1999 y Elaboracion 1.D.L.
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rante el periodo andalusi, concentra la atencién de los autores
drabes.

Asi se observa en el caso de Abu-I-Hakam Amr b. Zakariyya
b. Battal al-Bahrani al-Labli, cadi de Niebla y predicador en
su aljama, al cual mataron los almohades cuando ocuparon la
ciudad en el afio 1154 (Ibn al-Abbar, s. f., IV, 27; Ibn Abi Zar,
1964, 11, 390). Asimismo, cabe citar a Abu-I-Qasim Abd al-
Rahman b. Gafir, que fue alfagui en Niebla y desempené la
funcién de primer predicador e imdn de la aljama almohade
de Sevilla el dia de su inauguracién, el 30 de abril de 1182 (Ibn
Sahib al- Sala, 1930, 112; Ibn Abi Zar, 1964, 11, 417).

Otro de estos personajes es Jalil b. Ismail al-Sakuni (m.
1161), también oriundo de Niebla, aunque estuvo ademds en
Sevilla y Cérdoba, ejerciendo como alfagui consejero. En la

aljama de Niebla dirigié la oracién y ejercié de predicador,
siendo ademds almocri (muqri) o recitador del Corén (Ibn al-
Abbar, s. £, I, 252). De manera similar, su hijo Abmad b. Jalil
al-Sakuni (m. 1190) fue cadi y alfaqui en Niebla y también

predicador de su aljama (Ibn al-Abbar, s. £, I, 75).

El hecho de que todos los personajes citados fuesen de ori-
gen iliplense y ejerciesen sus funciones en Niebla es conse-
cuencia de la capirtalidad politica de dicha ciudad, la cual con-
centraba la actividad cultural e intelectual de la zona onubense
en época andalusi.

La imagen de Niebla como principal niicleo intelectual
onubense andalus{ se refuerza si tenemos en cuenta el hecho
de que apenas disponemos de informacién sobre la existencia
de intelectuales o juristas isldmicos en las ciudades de Huelva
y Saltés, con la excepcién de los Bakries en el siglo XI.

Por otro lado, los datos incluidos en las biografias de los
personajes citados permiten constatar un hecho bien cono-
cido, ya que constituye una constante a lo largo de toda la his-
toria de al-Andalus. Me refiero al monopolio por parte de los
llamados “hombres de religién” tanto de las magistraturas es-
tatales y funciones judiciales como de los cargos vinculados a
las rareas cultuales que se desarrollaban en las mezquitas (sobre
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todo imén y predicador), que en muchas ocasiones ocupaban
de forma simultdnea, como hemos visto en algunos de los ejem-
plos citados.

OTROS EDIFICIOS RELIGIOSOS MUSULMANES

Junto a las mezquitas, es caracteristica de las sociedades isl4-
micas la existencia de otro tipo de edificaciones religiosas, en
muchos casos destinadas también a servir de lugar de oracién y,
ademds, con otro tipo de funciones o finalidades. Por ello, de-
bemos dedicar algunas lineas a este tipo de establecimientos y
estructuras en el territorio de Huelva durante la época andalusi.

El primero de ellos es la zagiifa (zawiya), término que en
drabe significa “dngulo” o “rincén” y designa un tipo de cons-
truccién usado como lugar de reunién y oracién por los misti-
cos isldmicos (suffes). Otros dos aparecen asociados lingiifstica-
mente: son ¢l ribat y la rabita, que ha dado en castellano “74-
bida”. En al-Andalus y al menos durante los siglos XIV-XV, ri-
bida parece designar, tanto en el 4mbito urbano como rural, un
lugar de oracién o pequena mezquita. No obstante, hay que te-
ner en cuenta que, al igual que en tantos otros aspectos, la ter-
minologia 4drabe es a este respecto bastante eldstica. De este
modo, los conceptos de ribaty rabitason usados indistintamente
con frecuencia, ya que de hecho poseen el mismo significado en
drabe (“atadura”, “vinculo”) y asimismo ambos se confunden a
veces con la zagiiia, aplicindose por distintos autores o en dis-
tintas épocas a un mismo establecimiento.

En el caso de Huelva, debemos aludir al topénimo que cita
el gebgrafo al-Himyari con el nombre de al-tawba (“el arrepen-
timiento”), al que se refiere como “una isla situada en el Océano
que sirve de retiro para quienes llevan una vida ascética y de ribat
para los buenos musulmanes” (al-Himyari, 1938, 64 y 81). Tanto
por su ubicacién geogrifica como por la propia definicién que
da el citado autor del lugar, algunos autores opinan que este to-
pénimo debe conectarse con el de “La Rébida”, pues ya hemos
visto que los dos podian usarse para designar un mismo tipo de
edificacién. Todo ello nos permite afirmar la existencia en esta
zona de un establecimiento costero destinado a servir de lugar
de retiro ascético y a la vez con finalidad defensiva.

Asimismo, debemos aludir de nuevo a Almonaster, topé-
nimo procedente del drabe a/-munastir, que para M. Asin Pala-
cios era la forma con que se designaba en al-Andalus al ribat. Se-
gin B. Pavén, Almonaster serfa un ejemplo de este tipo de es-
tablecimiento (Pavén, 1996, 13), recinto o edificacién fortifi-
cada donde se reclufan los creyentes que deseaban dedicar su
vida a la oracién y al cumplimiento del deber del yihad o “es-
fuerzo” (ese es el sentido literal del término) por defender el Is-
lam. Asi pues, se tratarfa de un lugar o emplazamiento con fun-

ciones tanto militares como religiosas, situado en un lugar es-
tratégico y dotado en su interior de una mezquita, de la que he-
mos hablado anteriormente.

Finalmente, un tercer tipo de establecimiento es la qubba,
término drabe que significa “cipula” y que designa un modelo
de edificacién caracterizado por su peculiar forma abovedada.
Este tipo de estructura solfa responder a una funcién funeraria,
sirviendo de lugar de enterramiento para algin personaje ilus-
tre o piadoso, ubicindose a veces en el cementerio. A veces la

Vista de Cortegana

qubba iba asociada a la zagiifa. El inico ejemplo onubense ac-
tualmente conocido de este tipo de edificacién es el de la capi-
lla de San Cristébal de Lepe, con planta cuadrada de 6 a 7 me-
tros. Se ignora si esta qubba disponia de algin tipo de edifica-
cién aneja, por lo que podria tratarse tanto de una ermita o za-
giifa como de un oratorio (Pavén, 1996, 101-107).

CORTEGANA EN 1A EDAD MEDIA

El top6nimo, de origen latino o mozérabe, deriva de Cohorte
Aegidiana (Gordén y Ruhstaller, 1991, 22), que se transmitié
al drabe con algunas variantes: Qatrasana, Qatrasaniyay Qar-
trasana.

En cuanto al periodo medieval, tenemos que distinguir en-
tre dos etapas claramente diferenciadas. Primero la andalusi,
que se extiende entre los siglos VIII y XIII, sobre la cual los da-
tos disponibles son bastante escasos. Asi, desconocemos el mo-
mento y la forma en que se produjo la incorporacién de lazona
de la Sierra al dominio isldmico. De acuerdo con las dltimas
investigaciones, la conquista de Niebla habria sido posterior a
la capitulacién de Mérida (30 junio 713) y consecuencia del
apoyo tanto de la propia Niebla como de Beja a la sublevacién
de Sevilla. Ambas ciudades serian sometidas, probablemente
por capitulacién, por Abd al-Aziz b. Musa (Chalmeta, 1994,
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176-179). De esta forma, resulta légico pensar que la zona se-
rrana, debido a su cardcter marginal y de dificil acceso, no de-
bié de ser conquistada hasta después del sometimiento de Nie-
bla.

La mayor parte de la informacién sobre Cortegana procede
de textos geograficos, los cuales nos informan sobre su cate-
gorfa administrativa en época andalusi. Algunos autores del si-
glo XI destacan el papel de Cortegana como cabecera de uno
de los dos distritos administrativos (iglim) occidentales de la
cora o provincia de Sevilla, junto a Almonaster. Sin embargo,
no resulta factible establecer los limites del distrito aunque,
dada su proximidad (6 km.) con Almonaster, cabecera del otro
distrito de la cora sevillana en la zona, es probable que abar-
case el territorio de la Sierra de Aracena (yabal Qartasana),
mientras que Almonaster designarfa al drea mds oriental de Sie-
rra Morena.

Asi pues, el iglim de Cortegana ocupaba la zona mis sep-
tentrional de la cora de Sevilla, limitando con las de Beja al oeste,
Meérida al norte y el iglim de Almonaster al sureste (Valencia,
1988, 32, 43-45 y 233). No obstante, durante la tiltima fase del
dominio andalusi, Cortegana, como el resto de la Sierra onu-
bense, formé parte de la taifa de Niebla, gobernada por Zén
Mahfuzentre los anos 1234 y 1262 (Roldédn, 1993, 124 y 313).

Encinares en el término de Cortegana

Respecto a las dimensiones de la localidad en esta época de
dominio musulmdn, dada su condicién de cabecera de dis-
trito hay que atribuirle un tamafio medio. Asi, el ge6grafo
oriental Yagut (siglo XIII) se refiere a ella como balda (Yaqur,
1979, 1V, 373), término que podemos traducir en términos
genéricos como “localidad” o también como “ciudad” y que,
significativamente, es el mismo concepto que utiliza un autor
andalusi del siglo XI para referirse a Niebla (Ibn Baskuwal,
1994,1, 114). Es probable que ello nos indique que Cortegana
debia constituir una ciudad de pequefio tamafio, inferior sin
duda a Niebla pero de mayores dimensiones e importancia que
una alqueria o aldea. En este sentido, A. Jiménez calcula que
la capacidad de la mezquita de Almonaster era de 300 indivi-
duos (Jiménez, 1975, 53-54), lo que podria traducirse en una
poblacién total de unos 1.000 habitantes aproximadamente.
Dada la idéntica condicién administrativa de ambas localida-
des, podemos suponer un volumen de poblacién similar para
el caso de Cortegana.

Ninguno de los pocos textos drabes que mencionan esta lo-
calidad hace referencia a la existencia en la misma de una mez-
quita, ni tampoco disponemos de restos arqueolégicos que lo
atestigiien. No obstante, por muiltiples razones, es incuestio-
nable que Cortegana debié disponer, como minimo, de una
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mezquita aljama. En primer lugar, la tradicién juridica anda-
lusi establecfa que cualquier localidad con un minimo de
treinta habitantes varones debfa poseer una mezquira donde
realizar la oracién colectiva del viernes (Ibn Rusd, 1987, II,
1009-1010). Asimismo, la mezquita de la vecina localidad de
Almonaster es otra referencia que confirma la misma idea: dado
que ambas localidades compartfan la condicién administrativa
de cabecera de sendos climas o distritos administrativos, debia
tratarse de asentamientos muy semejantes en todos los aspectos.

La segunda parte del periodo medieval comienza en el siglo
XIII, cuando los conquistadores cristianos logran apoderarse
de la Andalucia occidental. El punto de inflexién en lo que res-
pecta a la zona onubense fue la caida de Niebla en 1262, aun-
queya hacia 1250-1251 habfan sido conquistadas Aroche y Ara-
cena.

Se desconoce la fecha exacta de la conquista de Cortegana,
pero lo cierto es que aparece como una de las localidades cita-
das en el privilegio de 1253 por el que Alfonso X concedié tér-
minos al Alfoz de Sevilla (Gonzilez, 1991, 83). Asi pues, al igual
que en el periodo andalusi, Cortegana sigue formando parte del
reino de Sevilla desde el punto de vista administrativo.

La mayor disponibilidad de documentacién a partir de la

Calle de Cortegana
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conquista cristiana nos permite obtener una informacién mds
precisa de las realidades sociales y econémicas que caracterizan
este nuevo periodo.

Sin duda una de ellas es la importancia de la economia ga-
nadera, siendo las dehesas el elemento configurador del pai-
saje agrario de estas tierras, en las que predominan la encina
y el alcornoque como especies arbéreas principales. Buena
prueba de la importancia creciente de la ganaderia es el he-
cho de que en 1385, tras la bartalla de Aljubarrota, los portu-
gueses lograron penetrar en los términos de Aroche y Corte-
gana, obteniendo un botin de mds de 10.000 cabezas de ga-
nado, tanto vacas como ovejas y cerdos. Posteriormente, en
1398, un nuevo ataque portugués acabé en fracaso gracias a
las medidas defensivas adoptadas (Carmona, 1998, 280). Asi-
mismo, queda de manifiesto la trascendencia de la economia
ganadera en los frecuentes pleitos por el uso de las dehesas en-
tre poblaciones vecinas, como los que mantuvo Cortegana
con Almonaster y Aroche (Carmona, 1998, 82-86, 132-133
y 218). Por otro lado, el padrén fiscal de bienes de 1486 pone
de relieve el papel fundamental que desempenaba en la eco-
nomia de la zona la cria de abejas, que en Cortegana repre-
sentaba el 54% del total de la cabafia ganadera, seguido del
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ganado caprino (20%), vacuno (8%), porcino y ovino (am-

bos 6%) (Carmona, 1994, 75).

CORTEGANA: DESDE EL SIGLO XVI HASTA
NUESTROS DiAsS

A partir de finales del siglo XVI disponemos de las primeras
referencias cuantitativas fiables sobre el volumen de poblacién.
Asi, el censo general del 1591 da a Cortegana 604 “vecinos”, lo
que podemos traducir en un total de 2.770 habitantes aproxi-
madamente. Asimismo, hay que destacar de este perfodo dos de
los emblemas arquitecténicos mds relevantes de la localidad. Por
un lado, el castillo, simbolo de la importancia estratégica y mi-
litar de Cortegana en la defensa de la frontera con Portugal, la
denominada “banda gallega” (Morales, 1976, 68-69). Por otro,
la iglesia parroquial del Divino Salvador, cuyas obras se pro-
longaron entre los siglos XVI y XVIII.

El siglo XVII es una época de crisis social y econémica ge-
neralizada en toda Espafia y en el caso de Cortegana esta situa-
cién se agrava por las consecuencias del nuevo enfrentamiento
con Portugal entre 1640 y 1668. Ello se va a manifestar en una
considerable pérdida de habitantes, de modo que en 1640 Cor-
tegana tenfa 400 “vecinos”, es decir, 200 menos que cincuenta

afos atrds, lo que supone un descenso demografico de unos
1.000 habitantes. Seis afios después, en 1646, las cifras arrojan
otra pérdida de 50 “vecinos”, lo que dejé reducida la poblacién
a unos 1.600 habitantes.

La tendencia descendente se mantendrd durante la primera
mitad del siglo XVIII, ya que en 1744 las cifras arrojan un to-
tal de 277 “vecinos”, unos 1.275 habitantes. Solamente en la se-
gunda mitad de la centuria se constata una cierta recuperacién,
de manera que en 1780 la poblacién corteganense asciende a
373 “vecinos”, unos 1.700 habitantes (Sancha, 1996, 430).

No obstante, la situacién parece cambiar desde mediados del
siglo XIX, cuando los datos econémicos denotan una situacién
de prosperidad, con una notable actividad productiva, artesanal
e industrial. Asi, Cortegana cuenta por esta época con una fa-
brica de tapones de corcho, que se exportan a Marsella. A ello
hay que anadir doce alfarerias, que abastecen a los pueblos cir-
cundantes, tres talleres de cerrajeria, diez molinos harineros y
dos de aceite y mds de cien telares de lino y lana (Madoz, 1847,
VII, 31-32).

Esta situacién tiene su reflejo en la demografia, pues la re-
cuperacién apuntada para la segunda mitad del XVIII se con-
firma en el XIX, de manera que en 1855 se registra un notable



240

MEZQUITAS Y VIDA SOCIAL EN EL ISLAM

incremento de poblacién, alcanzando los 856 “vecinos”, casi
4.000 habitantes. Este ascenso cabe atribuirlo en buena parte a
la llegada de inmigrantes atraidos por la riqueza minera de la
zona (Sancha, 1996, 430).

Desde el punto de vista demografico, el siglo XX comienza
con una primera fase de crecimiento, alcanzando en 1930 los
7.559 habitantes, aunque la Guerra Civil frené esta fase ex-
pansiva, de modo que en 1940 la poblacién habia descendido
a7.179 habitantes. Los afios cincuenta van a suponer un nuevo
periodo de recuperacién, de tal forma que en 1960 se alcanza
la cifra m4s alta en la historia del municipio, con 8.344 habi-
tantes, coincidiendo con el periodo de méximo apogeo de la
economfa minera. A partir de la década de los setenta se in-

vierte la tendencia y produce a un rdpido descenso demogrd-
fico, de manera que entre 1970 y 1981 el pueblo pierde casi
2.500 habitantes, debido bésicamente al éxodo rural y al cie-
rre de las minas. En los tltimos afios se ha logrado sostener la
emigracién, pero la poblacién corteganesa aparece estancada
fruto del envejecimiento demogréfico. Las dltimas cifras de
1998 arrojan un total de 5.137 habitantes.

Pasada la fiebre minera de los emporios situados al sur del
municipio, en la actualidad la economia cortegana se reen-
cuentra con la ganaderia del cerdo y el aprovechamiento de la
dehesa; y como complemento de ello la industria de transfor-
macién de productos cirnicos, la industria corchera, la artesa-
nfa y el turismo rural.
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