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RESUMEN

Los testimonios epigraficos v papirolégicos muestran que habia intérpretes de
suefos relacionados con los templos de Serapis desde Menfis en el siglo 111 a. C. hasta
Delos y Atenas en los siglos [T a. C. y I1.d. C. debido a los suenos de incubacion simbélicos
que tenian lugar en esos templos. Mi trabajo trata de describir la evoluciéon de tal relacion
entre el interprete y el templo. Primeramente, en Menfis, era un profesional libre que
trabajaba en los alrededores del templo, pero después, cuando el culto de Serapis se ex-
tendi6 por toda Grecia, pasé a ser un miembro del culto del templo, por lo menos en
Delos y Atenas.

ABSTRACT

Epigraphic and papyrological evidences show that there were dream interpreters
connected to Sarapis temples from Memphis in the third century b. C. to Delos and Athens
inthe ITb. C. and IT a. D. centuries due to the symbolic incubation dreams that took place
in those temples. My paper tries to decribe the evolution of such relationship between the
interpreter and the temple. Firstly, in Memphis, he was a free professional who worked
around the temple, but afterwards, when the Sarapis cult spread throughout Greece, he
became a worship member of the temple, at least in Delos and Athens.

Desde los origenes del culto al dios Serapis en el siglo III a.C. encon-
tramos intérpretes de suenos vinculados de algin modo a sus templos.
Es el objetivo del presente trabajo definir la evolucion de los términos
en que se establecieron esas divinas dependencias entre el intérprete y
el templo.

Parece demostrado! que Serapis fue una deidad producto de la com-
binacién de Osiris y el toro Apis, que recibian culto conjunto en Menfis
como Osiris-Apis (Wsr-hp en egipcio), denominacién que, helenizandose,
evolucion6 a Oserapis y de ahi a Yapdmic (y en época imperial también
Yepdmic). En Menfis precisamente pudo producirse el primer contacto

I Cf. U. Wilcken, Urkunden der Ptolomderzeit I, Berlin-Leipzig, 1927 (desde ahora
UPZ), pp. 25-29 y 77-89.
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entre este dios y los macedonios de Alejandro, comenzando asi su
helenizacién?. Es posible también que Alejandro Magno adorara a esta
divinidad en su fundacién de Alejandria®. Sin embargo, seguin la leyen-
da, fue el rey Ptolomeo quien introdujo el culto de Serapis en esta ciu-
dad haciendo traer una estatua del dios desde Sinope por orden expresa
de éste en suenos*. Se acepta que este Ptolomeo es el primero de su
dinastia, por lo que el hecho habria sucedido a fines del siglo IV o prin-
cipios del siglo IIT a.C.> Esta seria, pues, la fecha en que Serapis recibio
un espaldarazo oficial para empezar a ser venerado con su nombre y
aspecto helénicos en un culto que fue promovido e instrumentalizado
por la monarquia ptolomea.

Algunos autores han senalado que fue la influencia del curativo dios
griego Asclepio, en especial la del Asclepio-Imouthes de Menfis, la que
contribuyé esencialmente a que Serapis comenzara a realizar también
curaciones incubatorias, es decir, a que los fieles acudieran a sus tem-
plos para tener suenos curativos®. Por tanto, su actividad “médica” ten-
dria su primer origen en Menfis, para pasar posteriormente a Alejandria.
Pero el caso es que de dicha actividad en Menfis tan sélo tenemos un
testimonio escrito, y éste ademas de dudosa lectura’. Algunos autores
atribuyen esa pretendida escasa importancia de la curacién serapea en
Menfis a la preeminencia que en este campo vya alli precisamente tenia
el propio Asclepio-Imouthes®. En todo caso, de lo que no hay duda es
de que en ese serapeo de Menfis tenian lugar suenos simbélicos, es de-
cir, que requerian de una interpretacién. Y eso lo sabemos porque en
1900 O. Rubensohn publicé una inscripcion del siglo I1T a.C. que con-
sistia en el anuncio colgante de un intérprete de suenos en los aledanos
del templo. En dicha inscripcién, sobre el dibujo de un toro, que repre-
senta a Apis (es decir, Serapis), se puede leer el siguiente texto:

évimia kplvw Tou Beol mpdoTaypa €xwy.
Toxayabd. kpne €oTiv O Kplvwy TAde.

Interpreto suenios por encargo del dios.
Sea la suerte favorable. Es cretense el que los interpreta’ .

* Cf. B. Gallotta, “Serapide a Menfi”, La Parola del Passato XXXI, 1976, pp. 129-142,

3 Cf. J. E. Stambaugh, Sarapis under the Early Ptolemies, Leiden, 1972, p. 88.

4 Cf. Plu. Isid. et Osir. 361F-362A, Tac. hist. IV, 83-84. Clem. Al., Protr. IV 48, 1-3.

5 Cf. J. E. Stambaugh, op. cit., pp. 8-9.

® UPZ p. 34; B. Bouché-Leclerq, Histoire de la divination dans l'antiquité, 3 vols.,
Darmstadt, 1978 (Paris, 1879-1882), vol. III, pp. 377-378; O. Weinreich, Antike
Heilungswunder. Untersuchungen zum Wunderglauben der Griechen und Rémer
(Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten VIII 1), Giessen, 1909, pp. 117-119,

? La inscripcion Avxvantiov (UPZ p. 35).

5 Asi lo explica J. E. Stambaugh, op. cit., pp. 77-78.

? 0. Rubensohn, “Das Aushangeschild eines Traumdeuters”, Festschrift Johannes
Vahlen, Berlin, 1900, pp. 1-17.
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El hecho de que este intérprete utilice como procedimiento para
ganar clientes un cartel de ese tipo hace pensar que no se trata de un
funcionario del templo. Mas bien parece un profesional libre que ha
instalado su “oficina” en los aledanos del templo y que suple su cualifi-
cacion sacerdotal afirmando que actia por encargo del dios'’. Incluso
es probable que contara con algiin permiso oficial''. Un paralelo puede
mostrarnos la narraciéon de Luciano (Alex. 49) de que el falso profeta
Alejandro fundé un nuevo culto en Abotunico, en Caria, en honor de
Asclepio-Glykon. Alrededor de ese templo habia una serie de adivinos
que interpretaban los suenos y que para poder ejercer su profesion de-
bian pagar un impuesto anual al santuario.

En todo caso, en lo que a nuestro intérprete de Mentfis se refiere, es
muy razonable pensar que, ademas de interpretar suenos simbélicos
oraculares, también interpretara suenos simbaélicos curativos. Aunque
para Mentfis éstos estén poco atestiguados, si contamos con el posterior
testimonio de Artemidoro Daldiano, quien en el siglo II d.C. critica a
los autores que se dedican a recopilar las curaciones de Serapis en sue-
nos'’.

Otro documento del serapeo de Mentfis, esta vez un papiro fechado
en 162/161 a.C. también menciona a un intérprete de suenos (évvmvio-
kpiTn), pero aparece curiosamente como vendedor de ropa. El papiro
esta redactado a mano por un tal Ptolomeo, quien hacia el 172 a.C.,
obedeciendo al dios, tom6 la decision de residir en el serapeo de Menfis
convirtiéndose en un recluso o katoyxoc. Ptolomeo tomo bajo su tutela a
dos muchachas gemelas llamadas Thaues y Taous, a las que se les die-
ron cargos de sacerdotisas menores. Ese papiro en cuestion contiene
una relacion de gastos realizados por las dos gemelas. La lista expresa
las fechas, las mercancias adquiridas por las dos jévenes, las personas
que se las han vendido, y la cantidad de dinero desembolsada. Veamos
el fragmento en que aparece ese intérprete de suenos:

L Bavd a kpéa xnmvea [- v |

evpiomat B pE Lrdbovial Bl E B
75  “Qpov WYevoBdoTiog
dandL ke Bamta B I- ‘AX.

10 Cf. O. Rubensohn, art. cit.

I Asi lo supone G. Guidorizzi, “Sogno e funzioni culturali”, en G. Guiporizzi (ed.), Il
sogno in Grecia, Roma-Bari, 1988, pp. VII-XXXVIII [p. XX].

12 Artem. IV 22, p. 253 Pack.
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xotaE ke ’Apovapol éypayna
BI- T E 'Audlac 066viov a 1- ’‘Apv.
Lva @@ mapa 1@ &vvmaokpim
80 0B6viov I- ATy, €€ HpakAnov moAewv
oBovia B, kibavac B / I- Tw, éypayna B I- TA
Mexeip LB 6B6viov |- 'Ac, mapa Tou 'ApoL-
voeiTov d6vov 1- ok [L.], TiB B wbdvov [ 1- ] 'Ag,
eypayna B 1I- ’Ad.

“Anio 20. Dia uno del mes Thoyth (=3-octubre-162 a.C.). Carne de ganso:
400 Dracmas,/

parios 2: 160 dr.; trajes de lino 2: 2000 dr;

a Horos, hijo de Psenobatis, [le compraron]

el dia 25 del mes Phaophi (=26 noviembre) 2 paiios de colores: 1600 dr:

Dia 25 del mes Choiach (=25 Enero 161). A Amonamai toallas

2: 960 dr.; a Amphias 1 traje de lino: 1150 dr.

Anio 21, mes Thovyth (octubre 161), al intérprete de suernios un

traje de lino: 1350 dr.; de Heracledpolis

2 trajes de lino, 2 tunicas hace 3800 dr.; 2 panios: 330 dr.

Mechir 12 (13 de marzo): un traje de lino: dr. 1200; a Arsi-

noite un traje de lino: dr. 520. Dia 2 de Tybi (1 Febrero) un traje de
lino: [dr.] 4200;

parios 2: dr. 1500.” "

Este texto demuestra que este intérprete o évumviokplTn compagina-
ba su actividad mantica con la de vendedor de ropa. Podemos concluir,
por tanto, después de los testimonios expuestos, que en Menfis los in-
térpretes de suefos tenian una buena relacién con el serapeo, pero
que no eran funcionarios o personal fijo de los mismos, sino profesio-
nales que se instalaban en sus aledanos y se ganaban la vida con otras
actividades ademas de la de la interpretacion.

Hemos mencionado que Ptolomeo era un kdtoxoc. Los kdToyoL eran
un personal recluido en el templo, como la propia etimologia de la pala-

S UPZ 84,73-84. La negrita es nuestra. Frente a las interpretaciones de O. Rubensohn,
art. cit., p. 13 o K. Sethe, Sarapis und die sogenannten kdroyo. des Sarapis, Berlin, 1913,
p. 65, seguimos para la traduccién la interpretacién de UPZ, entendiendo que mapda T
évumuLokplT indica la persona a quien se compra algo, utilizandose mapa + dativo, al igual
que se usa Tapd + genitivo en mapa Tob 'Apoivoeitou (linea 82-83) o genitivo solo en “Qpou
YevoBdoTios (linea 75).
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bra muestra. No vamos a tratar aqui cuales eran las funciones concre-
tas de los kdToxoL en el serapeo, sobre lo que se ha debatido bastante'*,
pero si quisiera senalar lo que los documentos nos permiten deducir
sobre su relacion con los suenos y la interpretacion de los mismos. El
papiro que acabamos de leer se descubrio el siglo pasado entre una
profusa documentacion perteneciente a ese Ptolomeo y que ha sido
publicada por U. Wilcken, en UPZ. Entre esa documentacién encontra-
mos un papiro (UPZ 77) que contiene resiimenes escritos por el propio
Ptolomeo de ciertos suenos. En esos resiumenes se describen breve-
mente un sueno que tuvo Thaues y cinco que ha tenido el mismo
Ptolomeo en el mes de Junio de tres anos distintos. Los dos primeros
de esos suenos se relatan asi:

El suenio (10 évimveiov) que tuvo Tages, una gemela, el 17 de
Pachon: Me parecio en el suerio (oleto év Ta Umvw) que bajaba la
calle contando nueve casas. Quise volver. Dije: “Todas en total
son nueve”. Me dicen: “Si, estds libre para irte”. “Es demasiado
tarde para mi”.

El suerio (16 évumrelor) que tuvo Ptolomeo en el festival lunar
del 25 de Pachon: Me parece que Tages tiene una voz suave y miuy
dulce y que se encuentra bien, y veo a Taous riéndose y que su pie
es grande y puro.

En otro de los papiros (UPZ 78) tenemos una copia que ha hecho
Apolonio, hermano de Ptolomeo, de una carta que Ptolomeo escribio a
un tal Damoxeno en el que le cuenta dos suenos que ha tenido él mis-
mo. Otro papiro, el UPZ 79, redactado de puno y letra por Ptolomeo,
contiene, como se indica en su encabezamiento, apuntes sobre dos sue-
nos que tuvo un tal Nectembes el 4 y el 23 de mayo de 159 a.C. acerca de
Ptolomeo y de las gemelas. Comprobamos, pues, como Ptolomeo no
so6lo archivaba los suenos que él mismo habia tenido, sino también los
de personas allegadas, como Thaues en UPZ 77 y Nectonebo en UPZ
79. Incluso en otro documento (I/PZ 80) el propio Ptolomeo redacto
una lista de temas (“Sobre mi hermano”, “Sobre Ptolomeo”, “Sobre
Thaues”, etc.) que parece que se trata de contenidos de suenos ordena-
dos para tratarlos después en cartas.

Pero el katoxoc Ptolomeo no sélo se limitaba a recoger suenos, sino
que ademas se atrevia a interpretarselos, por lo menos, a su hermano.
En el papiro UPZ 68 Apolonio ha ido de negocios a la comarca de
Heracleopolis y desde alli escribe a su hermano el 3 de agosto de 152.

4. Cf. UPZ pp. 52-55y 67-69 y E. Perotti, “Ricerche sui katoxo.”, Centro di ricerche
e documentazione sull'antichita classica. Atti 8, 1976-1977, pp. 181-202.
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Tras contarle algunos asuntos, casi al final le explica un suefno que le
angustia: Eyw yap opa évimria movnpd, BAémw Mevédnuov kataTpexovTd
ne. (“Tengo pesadillas, veo a Menedemo que me persigue”). Parece como
si le pidiera al hermano que se lo interprete. Por las mismas fechas
vuelve a escribir Apolonio a su hermano en otro papiro (el UPZ 70), esta
vez indignado. Ptolomeo, por lo visto, le habia predicho por los suenos
que saldria del problema que le atosigaba, pero los suefnos no se cum-
plieron en ese sentido y ello le habia acarreado a Apolonio la desgracia.
En esta carta Apolonio reniega de los dioses y del valor profético de los
suenos. Irénicamente, en el reverso de la carta sellada escribe como
destinatario: Ilpoc Tovc THv dMjbetar Aéyovtac (“A los que dicen la
verdad”)".

No encontramos entre esta documentacion ningan testimonio de
interpretacion de sueno incubatorio. Si nos fijamos, son suenos nor-
males, de ansiedad, en los que aparecen las personas y problemas que
preocupan al sonador. Da la impresion, por tanto, que Ptolomeo si ar-
chivaba suenos privados y que eventualmente se los interpretaba a su
hermano, pero a titulo particular, y que su funcién en el templo no era
la de interpretar los suenos que alli tuvieran los fieles. Hay ademas
otros documentos en lengua demética que muestran un paralelismo
con los resimenes de suenos de Ptolomeo. Son el papiro de Bolonia y
los Ostraca de San Petersburgo 1126-1129 y 1131'®. Parecen apuntes
redactados por secretarios y dictados por los sonadores, para después
pasarlos a los intérpretes. Estos documentos tienen una misma estruc-
tura: se indica el nombre del sofiador y a continuacién el breve relato
del sueno en primera persona. Y tampoco son suenos incubatorios.

Parece, por tanto, que los suenos simbdlicos de los fieles que acu-
dian al templo de Serapis de Menfis no eran interpretados por los kdToyot.
Esa seria la labor del évumiokpitne, a cuyo oficio se sometian también
los suenos curativos, si es que alli los habia, aunque, como ya apuntaba,
es muy plausible que si los hubiera'’.

Si la actividad curativa de Serapis no esta claramente atestiguada
en Menlfis, aunque es muy plausible suponerla, en Alejandria, sin em-

'S Wilcken pretende en UPZ p. 331 que con ello no se refiere sélo a Ptolomeo, sino
también en general a todos los kaToyoL. Pero mas bien parece un plural por singular.

'e En K. Sethe, op. cit., p. 61.

'7 Un texto menfitico si recoge un sueno incubatorio, pero que no nos sirve como
testimonio de los suenos que tenian lugar alli, ya que se trata de un fragmento de literatu-
ra egipcio-helenistica que ha copiado Apolonio de su puno y letra. Se narra en ese frag-
mento que el 5-6 de Julio del 343 a.C el rey Nectanebo hizo sacrificios y le pidi6 a los
dioses que le revelaran el futuro en el sueno. Se trata, pues, de un sueno incubatorio no
curativo, sino oracular. Los dioses le transmiten al rey a través del suefo que en un tem-
plo queda trabajo por hacer y que debe asegurarse de que se termine. A Apolonio le gusto
esa historia que encontré en alguin texto literario y decidié copiarlo, aunque al hacerlo
cometi6é muchas faltas.
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bargo, donde no tenemos evidencia ninguna del culto de Asclepio en
epoca helenistica'®, esta faceta del dios tuvo un gran éxito. Testimonios
de las curaciones de Serapis tenemos varios. Diégenes Laercio, por
ejemplo, cuenta en V 76 que esta divinidad curé a Demetrio de Falero
de una ceguera y que éste, lleno de agradecimiento, le dedicé himnos.
Esto es indicio de que la actividad curativa serapea en Alejandria ya
comenzo en el reinado de Ptolomeo I. Del 257 a.C. data el papiro del
museo de El Cairo 59034, en el que Zoilo de Aspendo le narra a Apolonio,
un secretario del rey, una orden que recibio de Serapis en suenos de que
comunicara a Apolonio que éste debia erigirle un templo. Cuando Zoilo
le rog6 al dios que le relegara de tal trabajo, el dios le envi6 una enfer-
medad, pero después, y de un modo directo, le devolvié la salud. En
Alejandria también, segiin Tacito (Historias TV 82), Serapis curo6 varias
veces a Vespasiano en el 69 p.C. Sin embargo, en Alejandria no tene-
mos atestiguada la presencia de intérpretes de suenos, precisamente
por esa preminencia de la curaciéon directa o de la receta clara, sin
simbolismo.

Cuando el culto de Serapis se extendi6 por Grecia, las curaciones de
éste fueron también agradecidas, al igual que las de Asclepio, por me-
dio de inscripciones votivas, sobre todo en Delos, donde el culto de
Serapis existio desde el 212 a.C. En muchas de esas inscripciones, asi-
mismo, se indica que el dios mismo fue quien ordené que se levantara
el voto". E incluso se especifica que el dios se aparecié en persona en el
sueno, lo cual puede indicar que estamos ante curaciones directas®.
Hasta aqui todo guarda mucha similitud con lo que encontramos en los
asclepieos. Asclepio ordenaba también que se le erigieran inscripcio-
nes votivas, que a menudo eran muy escuetas y no especificaban cémo

18 Cf. E. Visser, Gotter und Kulte im Ptolemdischen Alexandrien, Amsterdam, 1938, pp.
39-40. Anadase también que, como senala J.E. Stambaugh, op. cit., p. 75, Asclepio y Serapis
no fueron nunca en época helenistica explicitamente identificados. Si lo fueron mas tarde
en época imperial. Cf. Tac. hist. IV 84, 5, y Sylloge Inscriptionum Religionis Isiacae et
Sarapiacae, ed. L. Vidman, (Rehozomgesdudzthche Versuiche und Vorarbeiten, vol. XXIX),
Berlin, 1970, 161, desde ahora SIRIS.

19 Al igual que en los asclepieos, también en los serapeos encontramos inscripciones
votivas con la expresion kata mpootaypa. Solo a Delos pertenecen las senaladas en P.
Roussel, Les Cultes Egyptiens a Délos du Ille au Ier Siécle av. JC., Nancy, 1916 (desde ahora
CE ) con los numeros 4, 6, 29, 30, 31, 45, 45bis, 47, 49, 53, 54, 55, 59, 60, 69, 75, 90, 100,
169, 188, 190, 213 e Inscriptions de Délos, eds. F. Durrbach, P. Roussel, M. Launey y J.
Coupry, 7 vols., Paris, 1926-1972 (desde ahora ID), 2113. Mas inscripciones con esa expre-
sion o similares en el resto de Grecia encontramos resenadas en J.E. Stambaugh, op. cit.,
p.- 49 n. 1.

20 Apariciones directas en serapeos expresadas con kaf‘dpajia tenemos en dos inscrip-
ciones de Delos, CE 66 y 210 (siglo I a.C.). Una inscripcion tardohelenistica de Tomi esta
también dedicada katdvap (SIRIS 706). También a Isis se le dedicaba por encargo kaf’
bpapa (Sylloge Inscriptionum Graecorum, ed. tertia W. Dittemberger, desde ahora SIG?,
1128). En Aristid. IL 47 Keil Serapis realiza en Aristides una intervencion quirtrgica
directa en suenos.
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se habia llevado a cabo la curacién, pero que en algunas de ellas, a falta
de mas informacion, podemos suponer que se trataba de curaciones
directas. En todo caso, en esas inscripciones hay expresiones claras
que demuestran que el que dedica la inscripciéon obedece a una orden
divina?!, precisandose incluso a veces que la orden se dio en suenos?.
Pero hay un rasgo distintivo propio de Serapis y que viene constituido
por el hecho de que en ocasiones encontramos en los serapeos griegos
intérpretes de suenos u ovelpokpiTal?®, cosa que nunca sucedié en los
templos de Asclepio. Estos personajes aparecen en las inscripciones
votivas como los mediadores entre los fieles y la voluntad divina de eri-
gir el voto. Una de ellas es la siguiente de Delos fechada entre el 167 y el

38 a.C.:

Yapdmdl, “lowdy, ‘AvoiBidi, [Kévrtoc Tlalov [kaTla
TpOoTaYyHa dia oveLpokplTou Mnrodwpou Tou Aylou
Nikopndéwe, €mi lepéwec AéovTtoc Tou AryaBdpyou
Mapabwviov.

A Serapis, Isis, Anubis, Quinto Gayo por indicacion por me-
dio del intérprete de suernos Menodoro, hijo de Agio Nicomedeo,
bajo el sacerdocio de Leon hijo de Agatarco Maratonio®*.

Es algo similar a lo que encontramos en esta otra inscripcién peor
conservada:

- - [kaTa mwpboTlaypa (vacat) BolvBdoTel?l - -
= - [ ’AvotlBidL, éd’ tepéluc] - -
- - [Bua] dverplokpiTou] - -

2! Encontramos la expresion kata kélevolr en IG IV 994 y IV 1045; keketioavTt ALl
"AgicAnmie en IG IV 1000 (Epidauro, 204 p.C.); mpootdEavtoc Tol Beot en IG I 1491; kat’
éniTaypa en IG IIT 163 y 209; kata wpooTayua en SIG * 1129, 1131-1134.

22 La expresion kat’ ovap aparece en las siguientes dedicaciones de sacerdotes de
Epidauro: IG IV 998 (del 190 p.C.), 1008 (del 355 p.C.), 1013 (hacia el 304 p.C.), 1014
(hacia el 297 p.C.), 1015 (aprox. del 297 p.C.), 1022, 1038, 1054 (148 p.C.), en las siguien-
tes dedicaciones de distinto tipo también de Epidauro: IG IV 1195, 1252, 1261, 1263,
1279, 1286, 1296, 1324 y en SIG * 1147, del asclepieo de Lebena (II-IT1 p.C.). En SIG * 1150
del asclepieo de Atenas (entre el siglo I y el ITI d.C.) tenemos kata dvetpov, y en SIG 3 1152
kaf® Urmvovc. Cf. ET. van Straten, “Daikrates’ Dream: A votive Relief from Kos, and some
other ka1’ 6vap Dedications”, Bulletin antieke Beschaving 51, 1976, pp. 1-38.

** El intérprete de suenos que en Menfis se denominaba évunviokpitne pasé a llamar-
se dreLpokpine cuando el culto se extendié por Grecia, donde este término ya contaba con
una cierta tradicion para designar al intérprete de suenos en general. Cf. Miguel A. Vina-
gre, “Die Griechische Terminologie der Traumdeutung”, Mnemosyne XLIX, 3, 1996, pp.
257-282.

2E 516 2114 27 CE 169)!
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...por indicacion... a Bubastis...
....a Anubis, bajo el sacerdocio.....
....por medio del intérprete de suenos...>

Otras veces esa actividad del intérprete no se expresa con la prepo-
sicion oLa, como en ésta del Serapeo C de Delos del 129/8 a.C.:

[brép - - - - ¢ yul
[vaikole kall Afnl
valyépov, 'Alvtiyt
6vou, AnAL - -

Tev Tékwy lath
Tpetla, éml  lelpéuc]
ZwkAéovle  Tou)
"Adpodioiov [PAvéwc]
dreLpokpiltou b¢l
Zlapamiumvoc).

por... la mu-

jer v Ate-

ndgoras, Antigo-

no, deli...

curacion de los hijos,

bajo el sacerdocio de

Socleo hijo de Afrodisio

de Fliunte,

y siendo el intérprete de suerios
Serapion®® .

Esta otra inscripcién muestra claramente con un participio
(rpocavadépovtec) que los intérpretes eran “consultados” para la dedi-
cacion de los exvotos:

Yapdmdt, 'AvouBdt, [ ApmokplaTel avébnkav - - -
TPOTAVADE POVTES

Tl OvelpokplTnL, [Eml lepléwe ‘AptaTiwvoc Tob
EvdlolEov [MleAtTléwe].

EEE201
2 CHAB4:
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a Serapis, Anubis, Harpocrates dedicaron — consultandole al
intérprete de suenios, bajo el sacerdocio de Aristion hijo de Eudoxo
Meliteo? .

Y otras veces el que dedica la inscripcién es el propio intérprete:

Yapamd, "lTowd, "AlvouBilst,
‘AploTokudne  Anpapnltou Aniiog, oveLpokplTnce,
XapLOTTPLOV.

A Serapis, Isis, Anubis,
Aristocides hijo de Demareto, delio, intérprete de suerios,
en agradecimiento®.

Mas interesante es la siguiente inscripcion, también del serapeo de
Delos, en la que el propio intérprete dedica la inscripcién junto al devo-
to curado:

ToAepatoc Atovvalou TloAuvppriviog, ovelpokplTne
Kal dpeTakoyoc, kat 1 yuwn KaMioTior Mapovou
‘Avtioxiooa, “lowdt Toxm TlpwToyevelat, vmép ToU
dnpov Tou 'ABnralwy, éml lepéwe lNalou 'Axapréwc.

Prolomeo Polirrenio hijo de Dioniso, intérprete de suenos
v experto en milagros, y la mujer Calistio Antioquea hija de
[Marsio,
a Isis Fortuna Protogenia, por el
pueblo de los atenienses, bajo el sacerdocio de Gayo de
[Acarnania® .

Es interesante porque podemos observar que el Ptolomeo de esta
inscripcion es al mismo tiempo intérprete y dpetahdyoc. El dpetaldyoc
era un miembro del personal cultual “especialista” en las dpeTal o mila-
gros del dios*. Por tanto, no sélo la abundancia de testimonios, sino

2T CE 123 (BCH 32, p. 425, n. 28).

2 CE 64 (BCH VI, 1882, nr. 43, p. 339), Serapeo de Delos, II- I a.C. Otro intérprete
tenemos también atestiguado en Atenas (SIRIS 5, del 116-94 a.C. : kplvovToc Ta GpdpaTta
Atovuolou 'AvTioxéwe).

29 S§JG * 1133 (CE 119 = BCH 6, 1882, nr. 18, p. 325), del 115/114 a.C. Estos dos
devotos dedicaron por las mismas fechas una segunda inscripcién (CE 120, del 115/114
a.C. Serapeo de Delos.): TTtokepaioc 6velpokpitne kat / KaMotiov fi yury / Toxm
Mpwroyevelar / "lowdy, / émi lepéwe lalov / "Axapréwc. “Ptolomeo / intérprete de suenos
y/la mujer Calistio / a Fortuna Protogenia/ Isis, / bajo el sacerdocio de Gayo / de Acarnania.”

3 Cf. R. Reitztenstein, Hellenistische Wundererzihlungen, Leipzig, 1906, p. 9. Por su
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pasajes como éste en que encontramos al intérprete de suefos igualado
a un miembro del personal de culto nos hace pensar que en Delos en el
siglo IT a.C. el intérprete de suefios ya pas6 a tener una conexién mas
directa con el templo, a formar parte de su personal. El hecho de que el
voto esté dedicado a Isis y no a Serapis no debe quitarle importancia a
este testimonio en referencia al asunto que nos ocupa, ya que ambos
dioses recibieron muy a menudo culto conjunto, hasta el punto de ser
considerados, junto con Anubis, feot oivvaot, dedicandose también Isis
ala curacion por suenos. De hecho, esos tres dioses constituian la triada
canonica’’ y ya los hemos visto juntos en alguna inscripcion® .

Precisamente a estos tres dioses esta también dedicada una inscrip-
cion del serapeo de Atenas datada entre el 116 y el 94 a.C. donde asimis-
mo encontramos al intérprete de suenos en medio de una enumeracion
de otros miembros del personal del templo. Se trata de una inscripcion
votiva en la que se nombran los personajes de culto que han participa-
do, indicandose en tltimo lugar quién interpreto los suenos:

“Iowdl, Zapdmdl, / 'AvouBiol, 'ApmokpdTnll] Meyaiic
Mdya / Mapabwviov Ouyd // tnp Umép Thc Buya/Tpoc
Anp-aptov kall] / Tav Lev kaTta mpooTAypd, €T Le/péwe
Mevavopou // ToU "ApTépwroc / "AAwTeknBer, KkAelLbouyxoty:
Toc 'Acw/mokAéove DPAVEwe, (CakopelovToc Zw/aLkpdTou
Aaodiké/we, kpivovtoc Td Ofplapata Atovusiov / "AvTioxéwe.

A Isis, Serapis, Anubis, Harpocrates Megalis Maga | hija de
Maratonio por la hija de Demario y por los | hijos por indicacion,
bajo el sacerdocio de Menandro hijo de Artemon | de Alopeco, sien-
do guardidn de las llaves Asopocles de Fliunte, y acolito | Sosicrates
de Laodicea, interpretando las visiones Dionisio | de Antioquia® .

Sin duda, esa relevancia de Isis como diosa administradora de sue-
fos es la causa por la que también encontramos en la funcion de intér-

parte, R. Herzog, Die Wunderheilungen von Epidauros, Leipzig, 1931, pp. 49-50 explica
que dpeTal, es un término utilizado para designar los milagros de la divinidad. Este térmi-
no esta ausente en los ldjata de Epidauro pero aparece poco después en un poema de
Isilos (milagro 76 de Herzog= IG IV 950), en los milagros del Asclepieo de Lebena y de
Roma y en P Oxy. XI 1381. De los dpetarbyor habla en son de burla Iuv. XV 15 y Suet. Aug.
44. Cf. IG X1 4, 1263.

31 Cf. L. Bricault, “Les cultes isiaques en Gréce centrale et occidentale”, ZPE, 1997,
pp. 117-122 [119].

2 CE 64 (cf. supra n. 28) y CE 169 (cf. supra n. 24). Cf. W.H. Roscher, Lexicon der
griechischen und romischen Mythologie, 7 vols., Hildesheim,1965 (1886-1937), IT cols. 523-
525.

A SIRIS 5.
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prete a una mujer, que es llamada oveLpokpiTic. Asi, en una inscripcion
del serapeo C de Delos, que consiste en una lista de personajes, aparece
la ovelpokpiTic junto a otros miembros de culto femeninos como la
AapmTnpodopoc (“portadora de lamparas”):

"ApETN AapTTNPodOpOC
Aaic

"Avdpovikoc 'Ackinmiadiov)
Muwbdla ovelpokplTic
2Tébavoc "ApioTwroc
Atoviotoc*

Y en una inscripcién también votiva del templo de Isis en Atenas
que data del 127-129 p.C. encontramos otra oveLpokpiTic como personal
de culto que es precisamente la persona que erige el voto:

[... Ta]l kioma kal 70 altopa / [Klai Tac kwkAidac kal
™l / "Adpodeiy T / Bew / €k / Tav 18lwvr dvébnkev,
¢ / mokevdoaca kai avtny / TNy Bedv kal Ta TEpL
abTiv, / oloa kal AvyvdmTpia abThc kal oveipokplTic.
XToM xovToc Alpiiiov / [ATTlkou / MehTéwe, LepaTlet]
/ ovToo lakyxayeyov Atovu / otov MapaBuwviov, Cakolpletovtoc
aytadpopov Elkdp / mou.

... las columnas, la ldampara, las celosias y (la estatua de) la
diosa Afrodita las erigié a sus expensas, equipando a la misma
diosa y a lo pertinente a ella, y siendo lamparera de ella e intérprete
de suenos. Era el camarero Emilio hijo de Atico Meliteo, el sacer-
dote Dionisio Maratonio, portador de laco, y el acolito Eucarpo,
portador de los objetos sagrados™ .

Aunque el comienzo de la inscripcion esta corrupto, parece eviden-
te que esta dirigida a Isis®. Y la devota que la dedica afirma que es
(oboa) al mismo tiempo portadora de luminarias e intérprete de suenos

¥ CE 175b 7-12.

3 JG 111 162. La negrita es nuestra.

* A. Rusch, De Serapide et Iside in Graecia cultis, Berolini, 1900, pp. 12-13 senala que
la funcién del ZrokiCovtoc es propia de sacerdotes de Isis (¢f. IG 11T 140 y 163) y que
AuyvdamTpla se refiere al dia festivo que, sobre todo en Egipto, se celebraba a las luces de las
lamparas (cf. Heliod. Ait. VII 8).
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(kal AvxvamTpia abTic kal OvelpokpiTic). O sea, que también habia
intérpretes de suenos en los cultos de Isis, y esos intérpretes femeninos
también eran personajes de culto que dependerian del templo.

Por otra parte, a diferencia de los templos de Serapis e Isis, que
contaban con intérpretes especializados que podian simultanear otras
labores cultuales, en otros centros incubatorios eran los propios sacer-
dotes quienes hacian de intérpretes. Por ejemplo, en el antro Caronion,
segun Estrabon (XIV 1, 44), los enfermos se servian “de aquéllos (scil.
los sacerdotes) como consejeros (gupBothoic éxeivoic)”. Y en el Anfiareo
de Oropos, que, segun Pausaunias (I 34, 4), “era famoso sobre todo por
la interpretacion de suenos (ovelpdTwy Stakpioer pdAioTa mpookeiobat)”:
los sacerdotes “eran expertos en interpretar suenos” (dyafol 6¢ ovelpata
éxnynoaochal )’ .

En conclusién, podemos afirmar que la relacion del intérprete de
suenos con los templos de Serapis sufrié una evolucién. Si en Menfis
en el siglo III a.C. era un profesional independiente instalado en sus
cercanias, en Delos y Atenas entre los siglos IT a.C. y I d.C. ya pasé a
formar parte del personal perteneciente al templo. Ello pudo deberse a
que la Grecia insular y continental, al recibir el culto de ese dios extran-
jero, egipcio, que venia acompanado de una literatura curativa propa-
gandistica, considero que con €l venia incorporada un tipo de curaciéon
a través de suenos simbolicos que no presentaba el griego Asclepio y
que podia entenderse como una herencia de la multisecular onirocritica
egipcia®®. Y esas curaciones simbélicas requerian de un intérprete de
suenos® .

7 Cf. G. Guidorizzi, “Linterpretazione dei sogni nel mondo tardoantico. Oralita e
scrittura”, en T. Gregory, I sogni nel medioevo. Seminario internazionale, Roma, 2-4 ottobre
1983, Roma, 1985, pp. 145-170 [165-166].

3 Cf. D. Del Corno, “Contributi papirologici allo studio dell'onirocritica”, Atti dell’X1
Congresso Internazionale di Papirologia, Milano, 1966, pp. 109-117. y M.A. Vinagre, “Serapis
y los libros de suenos”, en J. Alvar, C. Blanquez y C. G. Wagner (eds.), Sexo, Muerte y
Religion en el Mundo Cldsico, Madrid, Ediciones Clasicas, 1994, pp. 125-134.

3 Muestra de que los griegos relacionaban a Serapis con la interpretacion de suenos
es el pasaje de Artemidoro (IV 80) en que el propio dios Serapis aparece como intérprete
de suenos: un tal Menécrates tuvo un suefo (no incubatorio) que ninguno de los intérpre-
tes de Alejandria lograba descifrar, por lo que Menécrates le pidié a Serapis que se lo
interpretara y éste en suenos le dijo qué significaba.
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