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1. FIESTA POPULAR, RITUAL RELIGIOSO Y LEGITIMACION POLITICA

El estudio de fiestas y rituales es uno de los temas clésicos en la literatu-
ra cientifica sobre antropologia social. Sin embargo, la instrumentalizacion
de fiestas y rituales como practicas de legitimacion ensayadas por ideo-
logias y regimenes politicos supone una linea de investigacion novedosa.
Este trabajo se enmarca en esa corriente abierta por recientes estudios sobre
lo que se ha denominado la construccion simbolica del franquismo.' Es-
tas investigaciones han sido desarrolladas dentro del campo de la historia
cultural contemporanea, pero imbricando marcos tedrico-metodologicos
historiogréficos y etnogréficos. El objetivo de estas ha sido profundizar en
ese conjunto de imaginarios, simbolos, memorias y referentes ideologicos
que fundamentaron un régimen politico hibrido y mestizo capaz de aunar,
a pesar de las (veladas) tensiones ideologicas internas, a elementos de muy
variada tipologia y representantes de las multiples ideologias que compo-
nian el bloque de la derecha politica espafiola: el fascismo falangista, el
nacionalcatolicismo tradicionalista, el monarquismo autoritario alfonsi-
no, el militarismo, etc. Los imaginarios colectivos de la mayoria de estas

! Entre los antecedentes cabria destacar a Zira Box Varela: «La fundacion de un régi-
men. La construccion simbolica del franquismoy, tesis doctoral dirigida por el Dr. Fernando
del Rey Reguillo, Madrid, Universidad Complutense de Madrid, 2008; Claudio Hernandez
Burgos: Granada Azul. La construccion de la «Cultura de la Victoriay en el primer fran-
quismo, Granada, Comares, 2011; César Rina Simoén: «La construccion de los imaginarios
franquistas y la religiosidad “popular”, 1931-1945», Pasado y Memoria. Revista de Historia
Contempordanea 14, 2015, pp. 179-196; José Carlos Mancha Castro: «La Semana Santa y la
recatolizacion de Huelva. Un acercamiento a la construccion simbolica del franquismo de
posguerray, Pasado y Memoria. Revista de Historia Contemporanea 17, 2018, pp. 413-452.
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ideologias solian ser expresados y legitimados a través de fiestas rituales
populares, con fuerte arraigo en las comunidades locales, que fueron ins-
trumentalizadas, transformadas y resignificadas como ritos de victoria, na-
cionalizacion y recatolizacion. En ellas, fueron expresados y visibilizados
procesos de militarizacion, fascistizacion, tradicionalismo o nacionalismo,
en un complejo maridaje de reflejos entre la cultura popular y las culturas
politicas que pugnaron por su control simbolico.

El Rocio, en tanto que espacio sociosimbolico de expresion, hibrida-
cion y exhibicion, supone un ritual festivo de religiosidad popular en el que
tuvieron lugar multiples representaciones simbdlicas, ideoldgicas y litirgi-
cas procedentes de los diversos imaginarios franquistas. Nuestra aportacion
pretende conocer y analizar algunos de los procesos de instrumentaliza-
cion practicados por los poderes politicos y eclesiasticos franquistas en tor-
no al icono de la Virgen del Rocio, a su romeria y a las hermandades exis-
tentes con la finalidad de proveer a la dictadura de una legitimidad popular
y sagrada al mismo tiempo.

La religiosidad popular es un concepto que hace referencia a un con-
junto de creencias y practicas de caracter religioso-colectivo, centradas en
la iconodulia, mediante las cuales las comunidades locales interpretan y
experimentan la trascendencia, su propia identidad cultural y su memoria
colectiva. Supone un sincrético marco en el que se expresan actos rituales,
iconicos, estéticos, emocionales, ecoldgicos, ideologicos, dionisiacos, or-
giasticos y de diversion, ligados a la identidad cultural de comunidades con-
cretas e imbricados con creencias y practicas de caracter magico-religiosas.
Se trata de un espacio sociosimbélico de hibridacion en el que se expresan
los imaginarios institucionales de las élites eclesiasticas y civico-militares
y los imaginarios populares. Los primeros suelen conferir una determinada
bendicion institucional y un reconocimiento publico a los segundos, mien-
tras que los segundos proporcionan una potente legitimidad social a los
primeros y, asi, ambos imaginarios se retroalimentan.

Nuestra investigacion se fundamenta en un marco metodologico maduro
en la antropologia social, desde cuya perspectiva realizamos un estudio de
caso. Partimos de la transdisciplinariedad, compartiendo miradas, métodos
y técnicas procedentes de la antropologia social y la historia cultural. Las
fuentes para la produccion de datos han sido diversas, pudiéndose dividir
en tres tipos: 1) las fuentes archivisticas y hemerograficas; 2) las fuentes
discursivas —ya fueran factuales, orales o escritas—; y 3) las fuentes etnogra-
fico-visuales. Este marco teorico-metodologico en el que nos situamos nos
lleva al analisis de los modelos de expresividad del fendmeno ritual objeto
de estudio y de sus significaciones y funciones sociopoliticas.
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Partimos de la hipotesis de que, mediante la instrumentalizacion de esta
fiesta religiosa popular, se construyd una legitimacion sagrada y popular de
la dictadura mientras se criminalizaba el periodo republicano basdndose en
relatos que lo ligaban exclusivamente a los procesos de violencia iconoclas-
ta y anticlerical y a las ideologias politicas revolucionarias del momento.
En este sentido, mediante el control de la organizacion politica de las dife-
rentes hermandades que participaban en la romeria, la instrumentalizacion
de sus iconos y de la ritualizacidn festiva, se expresaron, confundidos y
mezclados, los imaginarios, simbolos y liturgias que caracterizaron a los
distintos grupos politicos coaligados en el bando de la Espafa nacional.

No obstante, todo este proceso de invencion de la tradicion® deberia
situarse en un marco de analisis mas amplio, que parte de los esfuerzos del
nacionalcatolicismo durante la Restauracion para recuperar el terreno de
la legitimacion social ante la descristianizacion de las clases populares y
trabajadoras. Por tanto, coincidimos con Comelles en que la fiesta «se ma-
nifiesta como una serie diacronica de accidentes, cuyos cambios estructura-
les» deberian contextualizarse en procesos historicos de mayor amplitud.?
En este sentido, creemos interesante analizar como se (re)inventa la rome-
ria del Rocio durante las tres primeras décadas del siglo XX. A partir de la
instauracion de la Segunda Republica tendria lugar el nacimiento de todo
un rosario de hermandades filiales, algunas de ellas con el claro objetivo de
combatir las narrativas laicistas y desprestigiar al régimen republicano, uti-
lizando la devocion popular a la Virgen del Rocio como caballo de batalla
privilegiado para este combate en la esfera de lo simbolico.

Nuestros objetivos, por tanto, son: 1) elaborar una sintesis de una
historia del fendmeno, focalizando la atencion en las primeras tres déca-
das del siglo XX; 2) analizar, explicar e interpretar el desarrollo de practi-
cas rituales rocieras durante la guerra, la posguerra y el primer franquismo;
3) analizar los procesos de instrumentalizacion del ritual para la legiti-
macion popular del franquismo, la construccion de procesos de naciona-
lizacioén y todo un programa de recatolizacion; y 4) realizar un analisis
histoérico diacronico del ritual, de sus modelos expresivos y de sus funcio-
nes sociopoliticas en la dictadura.

2 Eric Hobsbawm: «Introduccion: La invencion de la tradicion», en Eric Hobsbawm y
Terence Ranger (eds.): La invencion de la tradicion, Barcelona, Critica, 2002, pp. 7-21.
3 Josep M. Comelles: «Rocion, Politica y Sociedad 12, 1993, pp. 149-161.
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2. HISTORIA CULTURAL, DEVOCION POPULAR
E INSTRUMENTALIZACION POLITICA DEL ROCIO

El Rocio es un lugar de peregrinacion establecido en torno al siglo X1V
que surgid por una hierofania, esto es, por el descubrimiento de un obje-
to sagrado religioso, la imagen de la Virgen.* Poco conocemos acerca del
transcurso devocional de la imagen hasta la eclosion del movimiento devoto
tras el Concilio de Trento y la Contrarreforma. Coronel Caceres sefiala que
hay constancia de la existencia de la cofradia almontefia dedicada a Virgen
del Rocio desde la década de 1630.5 El pueblo de Almonte la nombraria
patrona el 29 de junio de 1653, declarando para siempre jamas constituir
una fiesta con misa solemne y sermon el dia que determinara el Ayunta-
miento.® Este voto formal del patronazgo tuvo lugar por las diversas inter-
cesiones de la Virgen en las comunes sequias y plagas que asolaban a la
poblacion, motivo por el cual solia ser trasladada desde su ermita hasta
la iglesia mayor de Almonte.” Comelles y Moreno Navarro afirman que la
declaracion como patrona fue una accion simbolica local realizada en abier-
to rechazo a la imposicion que los duques de Medina Sidonia habian hecho,
cuarenta afios antes, al nombrar a la Virgen de la Caridad de Sanlucar de
Barrameda como patrona de todos los pueblos de sus dominios, entre los
que se incluia Almonte.?

Escasas son las referencias que existen de aquellas primeras fiestas de-
dicadas a la Virgen del Rocio, predecesoras de la actual romeria. Coronel
Caceres apunta que el 14 de septiembre de 1657 el cabildo aprobo la fecha
de celebracion de la fiesta con procesion en honor a la Virgen, que tendria
lugar cada 17 de septiembre, dia en que se conmemoraba el Dulce Nom-
bre de Maria. Sin embargo, en 1670 el cabildo municipal acordo el cambio

4 Juan Carlos Gonzalez Faraco y Michael Murphy: «El Rocio: la evolucion de una
aldea sagrada», en Michael Murphy y Juan Carlos Gonzalez Faraco (coords.): El Rocio:
analisis culturales e historicos, Huelva, Diputacion Provincial, 2002, pp. 55-91.

5 Javier Coronel Caceres: «17 de septiembre, la fiesta de Ntra. Sra. de las Rocinas. Los
origenes de la romeria del Rocio», Huelva en su historia 14, 2018, pp. 27-46.

¢ Juan Infante Galan: Rocio, la devocion mariana de Andalucia, Sevilla, Prensa Espa-
fiola, 1971.

7 «el primer traslado documentado de la Virgen del Rocio a la villa de Almonte» tuvo
lugar en 1589. J. Coronel Céaceres: «17 de septiembre...», p. 30.

8 Comelles: «Rocio...», pp. 149-161. Isidoro Moreno Navarro: «El Rocio: de romeria
de las marismas a fiesta de identidad andaluza», en Antonio Fraguas Fraguas, Xosé¢ Anton
Fidalgo Santamarifia y Xosé Manuel Gonzalez Reboredo (coords.): Romerias y peregrina-
ciones. Simposio de Antropoloxia, Santiago de Compostela, Consello da Cultura Galega,
1995, pp. 121-141.
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de la fecha del festejo, que se traslado al dia de la fiesta del Espiritu Santo.’
Lo cierto es que este ritual en torno a la Virgen del Rocio pronto adquirié
un marcado caracter supracomunal,'® atendiendo al nivel de identificacion
simbolica y devocional del icono en un area de influencia que incluiria a
diversas poblaciones cercanas a Almonte y que compondrian lo que Chris-
tian denomino territorio de gracia."' En este sentido, a finales del siglo XVII
o durante el XVIII se fundarian las hermandades de Villamanrique, Pilas,
La Palma del Condado, Moguer y Sanlicar de Barrameda, relativas a las
poblaciones historicamente mas ligadas a la devocion a la Virgen del Rocio
de toda el area de influencia o identificacion simbdlica del icono, que se
concentraria desde los limites que marcan los rios Tinto y Guadalquivir,
ocupando las comarcas del Aljarafe y el Condado de Niebla.

Durante el primer tercio del siglo XIX, la fiesta comenzaria a ser deno-
minada como romeria, vocablo comunmente utilizado por los peregrinos
de los pueblos comarcanos.!? En 1813 se originaria la segunda festividad de-
dicada a la Virgen, el denominado Rocio Chico. En agosto de 1810, Almon-
te se encontraba ocupado por las tropas francesas con motivo de la guerra
de 1808. Era 17 de agosto y dos partidas de caballeria del ejército francés se
hallaban en la villa con objeto de formar una milicia civica en la que debian
alistarse todos los hombres de entre quince y setenta afios. Treinta y seis
vecinos almontefios se levantaron en armas contra los soldados franceses,
a quienes dieron muerte en su mayoria. Tras esto, se dirigieron a la casa
en la que se hospedaba el comandante francés Dausson, quien al abrir la
puerta fue sorprendido y muerto a tiros. En ese momento, la poblacién y las
autoridades civiles y eclesiasticas de Almonte entraron en panico temiendo
las funestas consecuencias del acto, ya que un decreto de Murat imponia el
saqueo y degiiello de todos los habitantes de poblaciones en las que se de-
rramara sangre francesa. Por mediacion de algunas élites del pueblo, se
llegd al acuerdo con los franceses del pago de una contribucién y la entrega
de los treinta y seis hombres que tomaron parte en el levantamiento, que se-
rian ejecutados posteriormente. Con ello se fren6 el mandato de exterminio

° J. Coronel Caceres: «17 de septiembre...», pp. 27-46.

10 Tsidoro Moreno Navarro: Las hermandades andaluzas: una aproximacion desde la
Antropologia, Sevilla, Universidad de Sevilla, 2.% ed., 1999.

" Christian denomina territorio de gracia a la extension del area social y territorial de la
que proceden los diversos peregrinos devotos que acuden a un santuario a rendir culto a un
icono religioso. Véase William A. Christian: Religiosidad popular: estudio antropologico en
un valle espariol, Madrid, Tecnos, 1978.

12 Coronel Caceres: «17 de septiembre...», pp. 27-46.
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completo del pueblo y se comenzo a hablar de la intercesion milagrosa que
habia jugado en lo ocurrido la Virgen del Rocio, a la que se jurd visita anual
con fiesta solemne desde entonces cada 19 de agosto.'*

A raiz de este suceso tendria lugar la fundacion de nuevas hermandades.
En ese mismo afio de 1813 se cred la hermandad del Rocio de Triana; un
afio después se fundo la hermandad de Umbrete; y ya en 1849 se origind la
de Coria del Rio. Durante la centuria decimondnica se produciria una pro-
funda transformacion en el &mbito de la religiosidad, donde el devocionis-
mo y el costumbrismo andaluz jugaron un papel crucial, mezclandose la ac-
titud devota con la imagen de festividades jubilosas, baquicas y orgiasticas.

En 1880, ya en tiempos de la Restauracion borbonica, tendria lugar la
fundacion de la hermandad del Rocio de Huelva. De esta manera, Huelva
capital entraba de lleno en la nueva expansion del territorio de gracia de
la romeria, que también afectaria a enclaves cercanos como San Juan del
Puerto, que veria la fundacioén de su hermandad en 1913. A lo largo de los
afios veinte también se organizarian hermandades en poblaciones como Be-
nacazon (1915), Rociana (1919), Carrion de los Céspedes (1925), Trigue-
ros y Gines, ambas en 1928. Estas nuevas hermandades se conformaron
siguiendo la nueva corriente estética que emergio en las artes y artesanias
andaluzas del momento, con simpecados'* y carretas de corte romantico,
historicista y regionalista, en un claro intento de invencion de la tradicion
a través de la conformacion o «recuperacion» de simbolos que ligaran el
resignificado fendmeno a un pasado mitico que le fuera adecuado.'” Aun-
que el Rocio supone una practica religiosa y festiva que hunde sus raices
en los presupuestos tridentinos, lo cierto es que el complejo ceremonial que
lo constituye como modelo estético y expresivo es de origen decimonoéni-
co o se consolida entre este siglo y las tres primeras décadas del XX, en el
marco de los esfuerzos del nacionalcatolicismo para recuperar el terreno
perdido ante la descristianizacion de las clases populares y obreras.

El nacionalcatolicismo entendié este tipo de rituales festivo-religiosos
populares como ritos de legitimacion simbolica inspirados en los propios de
la religion catolica de los siglos XVI y XVII. Esta serie de rituales identita-

13 Una sintesis de este acontecimiento en una cronica historica titulada «Origen del “Ro-
cio Chico”», Odiel, 13 de mayo de 1951, p. 17. Archivo de la Diputacion de Huelva (ADH),
Hemeroteca.

14 El simpecado es una insignia dedicada a la Virgen Maria que representa a las distintas
hermandades del Rocio. Cada hermandad cuenta con el suyo propio, que la identifica. Se
trata de un pafio amplio de terciopelo bordado en oro, con la imagen de la Virgen del Rocio
en el centro, que va anclado a una asta de orfebreria repujada.

15 Hobsbawm: «Introduccion...», pp. 7-21.
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rios resignificados generaban en las comunidades locales cierta conciencia
de sacralidad y coadyuvaban a la legitimidad historicista y teleologica del
nacionalcatolicismo como ideologia politica. Por tanto, aparecer represen-
tados en la romeria fue un ejercicio que comenzd a ensayarse por parte
de personalidades ligadas a esta corriente ideologica. En este sentido, je-
rarquias eclesidsticas y élites politicas y economicas de Almonte, Sevilla,
Huelva y otras localidades con hermandades que participaban en la romeria
del Rocio comenzaron a controlar profundamente estas organizaciones reli-
giosas y, parcialmente, el complejo ritual. Con esas intenciones se llevaria a
cabo el acto de coronacion candnica de la Virgen, cuya ceremonia solemne
se celebro el domingo de Pentecostés el 8 de junio de 1919, siendo presidida
por el arzobispo de Sevilla Enrique Almaraz y Santos. Para su consecucion,
jugo un papel crucial el clérigo hinojero Juan Francisco Mufioz y Pabon.

El propio Muiioz y Pabon escribiria un librito de alabanza a la Virgen
del Rocio pocos dias después de su coronacion, con multiples poemas y
prosa poética explicando el fenomeno del Rocio y haciendo una sintesis de
lo vivido en la reciente romeria, que concluyo6 con tan magno acontecimien-
to canonico. En €l se referiria también a aquellos que se consideraban con-
trarios al Rocio, sefialando —curiosamente— a gente piadosa que se quejaba
del jolgorio y la imagen baquica del ritual:

El Rocio, que tiene sus idolatras fervorosisimos, tiene también sus icono-
clastas furibundos. Suelen ser éstos personas piadosas, de las de la mas es-
tricta observancia, que, porque en El Rocio se baila a destajo y se bebe de lo
lindo, fulminan contra él inapelable anatema, poniendo como hoja de perejil
todo cuanto con El Rocio se relaciona.!

Pero entre esos furibundos iconoclastas no solo habia piadosos beatos.
Por encima de ellos, comulgaban con la iconoclastia y, sobre todo, el anti-
clericalismo diferentes sectores de las clases populares y trabajadoras, mi-
litantes socialistas y anarquistas principalmente, que mantenian una férrea
tension desde el siglo anterior con la religion y este tipo de fendmenos, que
entendian como representativos de una jerarquia eclesiastica reaccionaria
y una oligarquia incrustada en los puestos directivos de las hermandades.
No obstante, en el seno de esas clases populares y trabajadoras habia tam-
bién devotos catdlicos que difuminan la vision que tradicionalmente las
habia catalogado de manera homogénea como profundamente anticlericales.

16 Juan Francisco Mufioz y Pabon: La Blanca Paloma, Sevilla, Imprenta y Libreria de
Sobrinos de Izquierdo, 1919, p. 47
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En este sentido, la cuestion religiosa se convirtié en un delicado objeto de
debate y conflicto y en un elemento ideologico dotado de una gran carga
simbdlica, fundamental para entender el desarrollo de todo el posterior pe-
riodo republicano y la Guerra Civil.

3. INSTRUMENTALIZACION POLITICA DEL ROCIO
PARA LA DESLIGITIMACION DE LA SEGUNDA REPUBLICA

A grandes rasgos, durante toda la Restauracion la Iglesia habia crecido
macrocefélicamente, engordando su jerarquia y reconquistando partes de la
burguesia y las clases medias, probablemente gracias a la legitimacion sim-
bolica ensayada por el nacionalcatolicismo, basada en controlar e integrarse
en un catolicismo mas sentido, haciendo uso de la religiosidad popular;
pero habia abandonado y perdido a multiples masas proletarias y campesi-
nas que la entendian como aliada de oligarcas, terratenientes y poderosos.!”

Con estos ingredientes iba a encarar la Iglesia catdlica espafiola la pro-
clamacion de la Segunda Republica en abril de 1931. Los primeros meses
del nuevo régimen politico estuvieron marcados por diversos atentados de
grupos anticlericales contra edificios e iconos religiosos en algunas partes
de Espafia. No obstante, en la mayoria de las poblaciones no hubo proble-
mas resenables y los meses siguientes se desarrollarian en un clima de nor-
malidad con respecto a temas religiosos y, sobre todo, en lo relativo a las
fiestas populares. Una prueba palpable de ello es como en Huelva capital
se vivieron los actos relativos a la celebracion de la romeria del Rocio: «La
entrada de la hermandad procedente del Santuario de Almonte se produjo,
a fines de mayo de 1931, en medio de la misma animacion que en afios pre-
cedentes. La comitiva recorrio las principales calles de la poblacion dentro
del mas perfecto orden y entusiasmoy.'®

Sin embargo, el tema de la cuestion religiosa cobraria mayor relieve
cuando, a mediados de agosto de 1931, dias antes de dar comienzo el deba-
te del proyecto de constitucion, los obispos espafioles —guiados por las tesis
del cardenal Pedro Segura— publicaron una pastoral colectiva que criticaba

17 Julio de la Cueva Merino: «El anticlericalismo en la Segunda Republica y la Guerra
Civily, en Emilio la Parra Loépez y Manuel Suarez Cortina (eds.): El anticlericalismo espa-
fiol contemporaneo, Madrid, Biblioteca Nueva, 1998, pp. 211-301.

'8 Leandro Alvarez Rey y José Leonardo Ruiz Sanchez: «Huelva durante la II Repibli-
ca: partidos, elecciones y comportamiento politico (1931-1936)», Huelva en su historia 3,
1990, p. 627.
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el anteproyecto constitucional en lo relativo a la laicidad del Estado que
esta recogia. La pastoral defendia la doctrina pontificia y antiliberal, con-
denaba la separacion Iglesia-Estado que se proponia y criticaba la subordi-
nacion juridica de la primera al segundo, asi como la libertad de culto,
considerando el anteproyecto como una consagracion al «ateismo de Es-
tado».!” No es de extrafiar que, a raiz de esto, los relatos anticlericales ga-
naran popularidad, pues las tesis integristas parecian imponerse sobre las
escasas posturas moderadas y conciliadoras entre la mayoria de los obis-
pos. A partir de ese momento, se originaria una fuerte tension y un enfren-
tamiento latente que comenzaria a librarse en la esfera de lo simbolico,
y en el que se mezclaban cuestiones ideologicas —como la religiosa— con
otras de tipo socioeconémico y de clase.

Lo que acaecié en Almonte entre finales de 1931 y comienzos de 1932
constituye un ejemplo significativo del tipo de reacciones derivadas de las
tensiones y los enfrentamientos que se sucedieron con la cuestion religiosa
de fondo e instrumentalizando ésta para otros fines politicos. En un ple-
no municipal celebrado en octubre de 1931, los concejales republicanos y
socialistas aprobaron una mocién para retirar del consistorio dos azulejos
ceramicos —colocados durante la dictadura de Primo de Rivera—*° que re-
presentaban a la Virgen del Rocio y al Sagrado Corazén de Jesus, hecho
que caus6 un malestar generalizado entre la poblacion. La protesta popular
obligd a suspender la medida indefinidamente.

Sin embargo, en febrero de 1932, el alcalde Francisco Villaran comuni-
c6 al pleno que desde Huelva le instaban a que hiciera desaparecer las ima-
genes religiosas del salon consistorial para cumplir con los preceptos que
marcaba la constitucion en materia de laicidad. De esta manera, el dia 28
ambos azulejos fueron retirados con el mayor sigilo. Al dia siguiente, el he-
cho fue difundido entre la poblacion y se organizo6 una fuerte protesta ante
las puertas del Ayuntamiento que obligd a la intervencion de la Guardia
Civil, mientras un delegado gubernativo se dirigia al municipio para tomar
medidas por lo ocurrido. Las personas congregadas frente al consistorio de-
cidieron asaltar las casas de los concejales socialistas, requisando tres cua-
dros de la Virgen del Rocio y una imagen del Sagrado Corazén que fueron
paseadas por las calles de la poblacion a modo de trofeos. Al pasar por el
local del PSOE, volvieron un cuadro de la Virgen con la pretension de «que

Y De la Cueva Merino: «El anticlericalismo...», p. 225.
2 César Rina Simon: «Analisis cultural e historiografico de la romeria del Rocio en el
documental de Fernando Ruiz Vergaray, Historia Actual Online 32,2013, p. 179.
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no fuera mancillada con ninguna mirada procaz».?! Los cuadros fueron col-
gados en la fachada del Ayuntamiento y, esa misma noche, se organizo el
rezo de un masivo rosario por las calles del pueblo tras el que se acordd
el traslado de la Virgen desde el Rocio a Almonte en acto de desagravio.
La procesion tuvo lugar el dia 2 de marzo y, una vez personado en la locali-
dad, el delegado gubernativo tomo la decision de que se volvieran a colocar
los azulejos en el salon de plenos. Posteriormente la multitud se disolvio.

El Gobierno Civil de Huelva «restableci6 la normalidad con la ayuda
de los cabecillas de la conspiracion, entre los que se encontraba José Maria
Reales Carrasco —alcalde durante la dictadura de Primo de Rivera—».?? La
retirada de los azulejos habia provocado la respuesta violenta de elementos
de la aristocracia local, que utilizaron el fervor identitario localista por la
Virgen del Rocio para movilizar al campesinado de Almonte contra la le-
gislacion republicana.” En este sentido, la oligarquia local y los politicos
integristas catolicos y mondrquicos vieron en la canalizacion de la devocion
rociera un poderoso instrumento de masas para la defensa de sus intereses
socioeconomicos y de clase y para combatir otras decisiones politicas origi-
nadas durante el primer bienio republicano y, sobre todo, a raiz del triunfo
del Frente Popular en las elecciones de febrero de 1936. Lo que ocurrié en
Almonte a comienzos de 1932 solo se tratd de la primera actuacién de toda
una estrategia politica multiespacial con el proposito de deslegitimar y res-
tar popularidad al régimen republicano.?

Otro reflejo de esta estrategia de deslegitimacion y desprestigio ensaya-
da contra la Republica por parte de representantes derechistas enarbolando
el simbolo de la Virgen del Rocio fue la fundacion, en abril de 1932, poco
menos de dos meses después de los sucesos de Almonte, de la hermandad
del Rocio de Jerez de la Frontera. Un azulejo colocado en la nave bodegue-
ra en que este acto tuvo lugar decia lo siguiente:

21 Alvarez Rey et al.: «Huelva...», p. 629.

22 Rina Simoén: «Analisis...», p. 179.

2 Francisco Espinosa Maestre: Contra la Republica. Los «sucesos de Almonte» de
1932. Laicismo, integrismo catolico y reforma agraria, Sevilla, Aconcagua, 2012. Rina
Simoén: «Analisis...», pp. 175-186. Isidoro Moreno afirma que, histéricamente para los al-
montefios, la Virgen del Rocio ha sido «el simbolo maximo de la identificacion local y de
reafirmacion contra todos los poderes venidos o sentidos como exteriores: Arzobispado [...],
invasores franceses [...], intentos de los municipios proximos de cuestionar la primacia de
Almonte sobre las marismas y/o su simbolo —la propia Virgen—, e ideologias y corrientes
politicas cuestionadoras de la significacion de la Blanca Paloma». Moreno Navarro: «El
Rocio...», pp. 125-126.

24 Mancha Castro: «La Semana Santa...», pp. 413-452.
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El 27 de abril de 1932, en sefial de protesta por los desacatos a la Virgen
del Rocio cometidos por la Republica, se fundé en este jerezano lugar, por
iniciativa de D. Antonio Leén Manjon, la hermandad de N* S* del Rocio
de Jerez, estando presentes el Rdo. Padre Yllanes, el gran rociano D. José
M?® Reales y el director gerente de esta casa, Gonzalez Byass, Marqués de
Torresoto, acompafiado de sus hijos y numerosos amigos. Viva la Virgen
del Rocio. Viva esa Blanca Paloma.”

En este contexto de instrumentalizacidon politica debe entenderse la
fundacion de todo un rosario de hermandades rocieras en diferentes loca-
lidades entre los afios 1934 y 1935, curiosamente durante el periodo politico
en que, a nivel estatal, se conformo un gobierno compuesto por republica-
nos radicales y la CEDA, de corte conservador y contrarrevolucionario, que
vendria a rectificar las politicas agrarias, laborales, sociales y eclesiasticas
tomadas durante el primer bienio. Con toda probabilidad, las oligarquias
locales y distintos elementos conservadores, catolicos y monarquicos de
diversos pueblos siguieron el ejemplo de Jerez de la Frontera, organizando
hermandades como una férmula de acceso al poder simbdlico de la comu-
nidad, creando espacios de disputa y tension por la cuestion religiosa y
escondiendo, tras ésta, otros intereses econdmico-politicos y de clase.?® Asi
nacerian las hermandades de Dos Hermanas, Olivares e Hinojos en 1934,
y de Bonares, la Puebla del Rio, Bollullos par del Condado, Valverde del
Camino y Gibrale6n en 1935. En este sentido, en una crénica periodistica
de 1936, Chaves Nogales reconocia que, en los ultimos afios, el auge del
Rocio se debia a la participacion de los sefioritos, que fueron convirtiendo
la tradicional y popular romeria en un festejo con tintes aristocraticos.?’

Fueron, también, afios de estrenos de enseres y renovaciones patrimo-
niales en muchas hermandades, auspiciados por el patrocinio de personas
pertenecientes a las oligarquias locales. En 1933, el primer vizconde de
La Palma, Ignacio de Cepeda Soldan, donaria un nuevo paso procesional
para la Virgen del Rocio. Por su parte, en mayo de 1936, la hermandad de

% Las imagenes de este azulejo aparecen reflejadas en Fernando Ruiz Vergara: Rocio,
documental en VHS, Espafia, Tangana Films, 1980, en linea: <https://www.youtube.com/
watch?v=vXJfp4iFAic>.

2 En este sentido, coincidimos con la idea de Callahan de que este «renacimiento»
religioso durante la Republica estuvo ligado a la reaccion politica de propietarios agrarios y
clases medias catdlicas urbanas en Andalucia contra un régimen que amenazaba tanto el pri-
vilegio eclesiastico como sus intereses de clase. William J. Callahan: «The Evangelization
of Franco’s “New Spain”», Church History 56-4, 1987, pp. 494-495.

27 Manuel Chaves Nogales: Andalucia roja y «la Blanca Palomay y otros reportajes de
la Republica, Cordoba, Almuzara, 2012.
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Triana estrenaria nuevo simpecado para la romeria de ese afio. En el interior
del flamante simpecado, la entonces mayordoma de la cofradia incluyé un
escrito en el que dejaba constancia de los datos relativos a su realizacion,
hacia una resefia de los conflictos sociales que se vivian y, entre lineas,
expresaba ciertos matices ideoldgicos de quienes ostentaban el poder en la
hermandad:

Se termino este Simpecado en Sevilla en la madrugada del Domingo, diez
y siete de Mayo de mil novecientos treinta y seis y en dicho mismo dia sera
bendecido. [...] Era Hermano Mayor de la Hermandad de Triana, Carlos As-
tolfi Roldan. Presidia la Silla de San Pedro, S.S. Pio XII, la Sede Hispalense
Su Eminencia Reverendisima, Eustaquio Ilundain. Presidia la Republica
espafiola Azafa y el Gobierno, Casares Quiroga (estos dos tltimos, bichos
de maldad que Dios confunda). [...] cada dia hay nuevas huelgas, atenta-
dos sociales, robos, y desmanes de todas clases. Las generaciones veni-
deras sabran apreciar la anarquia de hoy. [...] Viva la Blanca Paloma. Car-
men Astolfi, Mayordoma.?®

Desde el triunfo del Frente Popular en las elecciones de febrero de 1936,
no faltaron momentos de crispacion y episodios de violencia que ponian de
manifiesto la notable debilidad del régimen, sintetizada en manifestaciones,
huelgas, desordenes publicos y atentados contra propiedades. En medio de
este clima de tension se celebro la ultima romeria del Rocio republicana. En
la crénica que el periodista Chaves Nogales hizo de la salida de la herman-
dad de Triana, podiamos advertir una hibridacién entre el costumbrismo
reinante y las proclamas politicas escritas en carteles —incitando a la rebe-
lion— que, en las fachadas de multiples casas del barrio de Triana, habian
colocado sindicalistas y comunistas.

Dando de lado a las luchas politicas y sociales, olvidando por un momento
la honda divisiéon que hoy separa a unos espafioles de otros, [...] toda la
gente, los «bolcheviques» como los «cavernicolasy, los rojos y los verdes,
acuden complacidos al paso de los romeros para verlos desfilar, a ellos sobre
sus potros jerezanos, y a ellas en lo alto de las carretas ensabanadas. Hay un
grito unanime: jViva la Blanca Paloma!®

La tensa situacion politica que se vivia en el pais apenas se percibe en el
ambiente de la romeria, relatada por el periodista sevillano. No esconde en

28 El citado manuscrito se encontrd en el aflo 2018 en una restauracion realizada sobre
la pieza por parte de Luis Miguel Garduilo, bajo la supervision del Instituto Andaluz de
Patrimonio Historico.

2 Chaves Nogales: Andalucia..., p. 123.
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su descripcion que algln sefiorito lucia una cinta con los colores de la Espafia
monarquica, pero todos los participantes intentaban mantener un ambiente
de armonia. En ese Rocio se combinaban «las actitudes paganas de los ro-
meros con el puritanismo de los clérigos y con una sucesion de banderas
republicanas, simpecados, castafiuelas, coplas, vino, hoces y martillos»,*
ofreciendo la imagen de un ritual contradictorio e hibrido. Un Rocio que «no
se concibe como es posible que sigan practicandolo unos hombres que pro-
bablemente estan hoy afiliados a la CNT o al Partido Comunista».’! Por un
lado, campesinos y obreros con ansias revolucionarias. Por el otro, curas
y sefioritos con ansias contrarrevolucionarias. En este sentido, es posible
que muchos de los que gritaban «jviva la Virgen del Rocio!» en lo que en
realidad estuviesen pensando es en «jmuera la Republica!».*? Una vez aca-
bada la romeria, en el mes de junio de 1936, el Gobierno del Frente Popular
declar¢ el coto de Dofiana como bien de utilidad social, lo que, a partir del
18 de julio, propiciaria la respuesta violenta de las aristocracias locales en
defensa de sus intereses de clase,* lo que dio comienzo a la Guerra Civil.

4. EL ROCIO EN LA CONSTRUCCION SIMBOLICA DEL FRANQUISMO

Para la jerarquia de la Iglesia catdlica, las élites politicas conservado-
ras y reaccionarias, las oligarquias econémicas y el bando rebelde militar,
la Guerra Civil fue considerada un plebiscito armado necesario, como le
gustaba definirla al obispo de Salamanca Enrique Pla y Deniel que, junto a
Isidro Goma —arzobispo de Toledo y primado de Espafia— y al eclesiastico
Aniceto de Castro, fueron los jerarcas catolicos mas entregados a la tarea
de legitimar y sacralizar la guerra, y los ide6logos de su catalogacion como
cruzada nacional. El relato de la cruzada fue «un coagulante identitario»,**
«integrador de las diferentes sensibilidades y proyectos politicos de la re-
taguardia sublevada»;3 un relato que producia una comunién entre grupos
politicos diferentes, destinado «a cohesionar la retaguardia y a legitimar la

Rina Simén: «Analisis...», p. 180.
Chaves Nogales: Andalucia..., p. 116.
Espinosa Maestre: Contra la Republica...
Rina Simén: «Analisis...», pp. 175-186.
Javier Rodrigo: «Guerreros y telogos. Guerra santa y martirio fascista en la literatura
de la cruzada del 36». Hispania. Revista Espariola de Historia 74-247, 2014, p. 557.
35 Ibid., pp. 556-557.
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violencia contra el enemigo».*® Esos grupos politicos sublevados se posi-
cionaban en dos bloques ideologicos hegemonicos: el fascismo falangista y
el nacionalcatolicismo reaccionario y contrarrevolucionario de las derechas
tradicionalistas. Sin embargo, ambos bloques se complementaron durante
el conflicto, produciendo una cierta simbiosis ideologica que seria expresa-
da a través de «la catolizacion del discurso fascista falangista y la fascisti-
zacion del discurso nacionalcatélico y contrarrevolucionarioy».’’

La guerra poseia un evidente trasfondo religioso que permeaba otras
cuestiones ideologicas de corte politico y, sobre todo, socioecondémicas y de
clase. Pero el componente religioso resulté fundamental para generar cohe-
sion ideologica y legitimar la violencia practicada en las zonas controladas
por unos y por otros. En muchas de las zonas fieles a la Republica, la je-
rarquia de la Iglesia catolica fue objeto de una persecucion sin precedentes
que le acarred un sobrecogedor nimero de victimas.*® En las poblaciones
controladas por los sublevados —que muy pronto comenzaria a denomi-
narse como zona nacional—, la fortisima represion contra los rojos estuvo
también revestida del aura de sacralizacion y legitimacion de la violencia,
respaldada por la jerarquia eclesiastica. Desde muy temprano, los distintos
grupos que conformaron el bando sublevado fueron conscientes de las ven-
tajas de la entrada de lo sagrado y del componente religioso en el conflicto
armado. Y con ello construyeron todo un conjunto de mitos, metarrelatos,
imaginarios y simbolos resignificados que servirian para bendecir, legiti-
mar y sacralizar la guerra y, posteriormente, una dictadura fundamentada
en la memoria y las tesis de los que vencieron.*

Durante los primeros meses de la guerra, los combatientes de ideologia
tradicionalista jugaron un papel destacado en la conquista y defensa de las
poblaciones andaluzas. Para combatir, los requetés organizaron diferentes
tercios a los que pusieron el nombre de cada una de las virgenes patronas
de las capitales de provincia andaluzas. En Huelva, sin embargo, el tercio de
requetés se denomind Virgen del Rocio, muy probablemente siguiendo los

* Ibid., p. 556.

37 Box Varela: «La fundacion...», p. 198.

Véase Callahan: «The Evangelization...», pp. 495-496.

El proyecto politico de los insurgentes descansaba en tres ejes: la violencia para ani-
quilar al enemigo en una suerte de purga y desinfeccion de la patria, el ultranacionalismo
espafiol y la consustancialidad entre catolicismo y espaflolismo. Véase Claudio Hernandez
Burgos: «Making the ‘New Spain’: Violence, Nationalism and Religion in the Rebel Zone
(1936-1939)», en Claudio Hernandez Burgos (ed.): Ruptura. The Impact of Nationalism
and Extremism on Daily Life in the Spanish Civil War (1936-1939), Brighton, Sussex Aca-
demic Press, 2020, pp. 125-144.
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anhelos de su capitan, Pedro Pérez de Guzman y Urzaiz,* ferviente devoto
de la patrona de Almonte, conocedor de la importancia del icono a nivel
provincial para sumar soldados a la causa catolica y nacional y sabedor de
la legitimidad que podia conseguir con su instrumentalizacion. El uniforme
que lucian era una sintesis de los principales simbolos que identificaban a
las derechas tradicionalistas: la camisa azul falangista, el pantalon corto de
pana, la boina roja carlista y la medalla de la Virgen del Rocio colgando del
cuello, como amuleto protector que ofrecia la imagen de un cruzado con-
temporaneo.*' Asimismo, el tercio iba precedido por un grupo de tamboriles
y gaitas al modo rociero, que abria el avance de las tropas.

Los requetés del tercio de la Virgen del Rocio comenzaron sus acciones
de combate tomando los pueblos de la costa onubense y, posteriormente,
ocuparon las minas de Tharsis. Cuando Pérez de Guzman quedé encargado
de capitanear la comandancia maritima de Huelva, los requetés onubenses
se integraron en la columna del capitan Varela y se diriguieron hacia el
norte de la provincia, donde tuvieron que enfrentarse a una columna de
mineros que intentaron retomar Riotinto para el Gobierno de la Republica.
En agosto, al mando del teniente Casas, participarian en la ocupacion de
diversos pueblos de la sierra onubense. Una vez consolidados los distintos
frentes serranos, salieron hacia Cérdoba para encuadrarse en la columna
Redondo del requeté andaluz.*?

Entre los dias 14 y 16 de mayo de 1937 debia tener lugar la romeria
del Rocio, cuya celebracion se canceld por motivo de la guerra. Esta fue
sustituida por una solemne funcion religiosa en el interior de la ermita que
fue oficiada por el capellan del tercio requeté de la Virgen del Rocio, Ma-
nuel Barberd, cuya platica se baso en ensalzar el fervor del pueblo espafiol
por la Blanca Paloma y recordar las penalidades sufridas por los soldados

4 Pérez de Guzman habia sido uno de los fundadores de la hermandad del Rocio de
Bonares en 1934. En 1939 ejerceria el cargo de hermano mayor de la hermandad de Huelva,
en representacion del tercio de requetés de la Virgen del Rocio. Una vez acabada la guerra,
seria ascendido a almirante honorifico de la Real Armada por sus méritos militares. Ademas,
fue comandante de Marina, diputado en Cortes y alcalde de Huelva. Véase Pedro Cintado
Garcia: «El almirante Pérez de Guzman y su relacion con nuestro simpecado ante el 75 ani-
versario de su confecciony, Sendero 2, 2014, pp. 24-25.

4 La medalla de la Virgen complementaba soteriologicamente a un pequefo escapula-
rio que llevaban bordados en sus camisas todos los soldados requetés. Ese escapulario es
el conocido como detente-bala que, al igual que hicieran los soldados carlistas durante las
guerras del XIX, seria portado en el pecho, cerca del corazén, como escudo protector ante
los disparos enemigos.

# Cintado Garcia: «El almirante...», pp. 24-25.
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nacionales, retirandose muy emocionado del pulpito.** Del Rocio de 1937,
Barberé destacaba que la caravana rociera de ese afio estaba compuesta
«de madres llorosas, de novias afligidas que el alma y la vida la tienen alla
lejos donde se combate, donde enérgicamente se lucha contra el furor y la
rabia de los hombres sin entrafias de la tierra». Proseguia diciendo que su
mision ante la Blanca Paloma era ensalzar a los componentes del requeté
onubense y mandar un mensaje de esperanza para la proxima romeria, para
concluir con vivas a la Virgen del Rocio y a Espana:

Aqui, en retaguardia, este cronista de la guerra que ha venido a traer el men-
saje de los requetés que estan en primera vanguardia, a saludar en sus nom-
bres a su Patrona, Madre, Reina y la Razén de su ser de estos boinas rojas
onubenses bravos y decididos, me acabo de convencer después de ser testigo
de la devocion que todos la profesan del porqué de su dureza y aguante en
el sufrir, de avanzar entre cortinas de balas y fulgores de bayonetas con su
santo nombre y recuerdo en los labios, de morir en el parapeto y en el puesto
de socorro llamandola a veces. Es cierto que toda su grandeza se refleja en
los jefes, en los soldados de este Requeté rociefio que pasard, sin duda, a
la Historia, en esta guerra santa y purificadora sin precedentes. [...] El afio
que viene volvera la romeria en todo el apogeo de su grandeza. Este ha sido
el de las primeras gotas que manda el cielo en la Espafia nueva y liberada.
[...] grito respondiendo a estos rocieros que se adornan con la boina roja es-
paiola e imperial. | Viva la Virgen del Rocio! jViva siempre Espafia!*

Durante el transcurso de la Guerra Civil, el icono de la Virgen del Rocio
fue instrumentalizado por representantes de ese nacionalcatolicismo tradi-
cionalista que defendian los soldados requetés. Para ellos, la Virgen jugaria
la funcién de intercesora celestial por la victoria del bando sublevado y
de protectora divina de la figura de Franco, acaparando todo un rosario de
practicas devocionales de recristianizacion nacional® sintetizadas en ofren-
das, actos votivos y de penitencia y multitud de peticiones que, a la finali-
zacidn del conflicto armado, se reconvertirian en actos de reparacion, desa-
gravio, celebracion y accion de gracias inundados de todo tipo de simbolos
politicos nacionales.* Ritos sincréticos cargados de un claro componente

4 Odiel, 18 de mayo de 1937, p. 3.

“ Fragmentos del articulo «Un rato acompafando a la Blanca Palomay, firmado por el
sacerdote requeté, en Odiel, 18 de mayo de 1937, p. 3.

4 (Callahan: «The Evangelization...», p. 496.

4 Procesiones, ritos, uniformes y banderas sirvieron para transformar por completo los
espacios sociales y simbolicos de la vida cotidiana de las comunidades locales. Todas estas
acciones de fusion y confusion entre nacionalismo y catolicismo reforzaron el caracter sa-
grado de la guerra. Véase Hernandez Burgos: «Making the “New Spain”...», pp. 131-135.
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tradicionalista y nacionalcatdlico que ya habian sido ensayados durante
las guerras carlistas.*” Los sacerdotes de ideologia tradicionalista fueron
practicando estas acciones, comunmente ligadas a una retorica nacionalista
mitica, como muestran las palabras del cura Antonio Izquierdo:

En la Cueva de Covadonga nuestros abuelos cobraron fuerzas y valor para
la Reconquista. En la nueva Cruzada nuestros héroes y nuestros martires
llevan vuestra imagen, como talisman sacro, colgada de sus pechos y que Tu
alientas en el fragor de la lucha con amor de verdadera madre. jBlanca Pa-
loma! Guardad a nuestro Caudillo. jVirgen del Rocio! Proteged a nuestros
soldados. jReina de las Marismas! jSalvad a Espafia!*

La hermandad matriz de Almonte, controlada por elementos reacciona-
rios, componentes de un influyente sector de pequefios y medianos propie-
tarios agrarios —pelentrines— y representantes de las malavenidas familias
terratenientes almontefias,” también practicaria este tipo de actos simbo-
licos. Un claro ejemplo fue el traslado de la Virgen del Rocio a Almonte,
que tuvo lugar en agosto de 1939, tras la celebracion del Rocio Chico. Se
tratd de un rito de accion de gracias por el fin de la guerra, pero también de
exaltacion por la victoria del bando rebelde como resultado de la decisiva
proteccion divina concedida por la Virgen, mito sobre el que el aparato
local del régimen comenzaria a forjar su legitimidad sagrada.>® Del acto de
traslado se haria eco la prensa provincial en estos términos:

El pasado domingo tuvo lugar con toda solemnidad el traslado de la ima-
gen de la Blanca Paloma desde su santuario hasta la parroquia de Almonte
para dar gracias a la Santisima Virgen por la feliz terminacion de la guerra.
A esta ceremonia asistieron las Hermandades de Huelva, Triana y de los
pueblos limitrofes.*!

Como vemos, entre otras, asistio a este traslado la hermandad del Rocio
de Huelva, una de las hermandades mas populares y poderosas, que sumo

47 Asi lo constata Giuliana Di Febo: La santa de la raza. Un culto barroco en la Espaiia
franquista, Barcelona, Icaria, 1988.

8 Odiel, 5 de junio de 1938, p. 1.

# Gonzalez Faraco et al.: «<El Rocio...», pp. 55-91.

30 Esta ceremonia de traslado debe enmarcarse en esas manifestaciones colectivas religio-
sas que poseian un caracter claramente politico, mediante las que se celebraba —sobre todo—
el triunfo de la Iglesia sobre sus enemigos. Callahan: «The Evangelization...», p. 499. Para
la ocasion, la hermandad matriz de Almonte estrenaria un simpecado de color blanco, sim-
bolo que aludia al reconocimiento de la Virgen del Rocio como reina de la paz conseguida.

51 Odiel, 22 de agosto de 1939, p. 4.
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su simpecado a la causa festiva. Un simpecado que habia sido estrena-
do en la romeria de ese afio y que llevaba bordado, a los pies de la Virgen,
el escudo de la Espafia monarquica con la simbologia tradicionalista: el
toison y el escudo del Sagrado Corazon de Jesus llameante. El simpecado
fue donado por miembros de la hermandad que también pertenecian al ter-
cio de requetés Virgen del Rocio de Huelva, que habia sido nombrado her-
mano mayor para la romeria de 1939 y cuya representacion ostentd el capi-
tan Pedro Pérez de Guzman.*

Fue nombrado Hermano Mayor, en reparacion de aquellos atropellos y des-
manes, el ‘Requeté de la Virgen del Rocio’ que tantas veces, a los gritos de
iViva Espafia! y {Viva la Blanca Paloma!, supo cubrirse de gloria en los
campos de batalla, luchando contra los enemigos de Dios y de la Patria.>

5. EL ROCIO DE LA POSGUERRA. ENTRE LA FASCISTIZACION
Y EL TRADICIONALISMO NACIONALCATOLICO

Durante los primeros afios cuarenta se fundarian tres nuevas hermanda-
des del Rocio: Espartinas (1940), Sanlicar la Mayor y Lucena del Puerto
(1942). Curiosamente, en el nuevo simpecado de la hermandad sanluquefa
también quedaria reflejada la simbologia tradicionalista. Este hecho po-
dria hablarnos de la ideologia que profesaban los mas destacados organi-
zadores de la corporacion. Cintado Garcia, por su parte, se inclina por la
hipotesis de que la introduccion del escudo se deberia a una cuestion de
mimetismo con el simpecado de la hermandad de Huelva, ya que ambos
fueron realizados por el sevillano taller de Caro.**

Los anos de posguerra significaron una época de privaciones en la ce-
lebracion de la romeria,* lo cual se vio agravado con el comienzo de la
Segunda Guerra Mundial. La «cultura de la victoria» pregonada por el ré-
gimen estaba caracterizada por una mixtura de fascismo, nacionalismo y
catolicismo; una mezcla de entusiasmo imperial y de exaltacion de las vir-
tudes militares, combinada con una religiosidad profundamente emocional
que pretendia identificar a Espafia como una reserva donde se practicaba la
defensa del catolicismo tridentino. Como ya advertimos, el fascismo falan-

52 Cintado Garcia: «El almirante...», pp. 24-25.

53 Fragmento de una semblanza de la historia de la hermandad del Rocio de Huelva
firmada por Domingo Gémez Flery, en Odiel, 24 de mayo de 1953, p. 18.

5 Cintado Garcia: «El almirante...», pp. 24-25.

55 Gonzalez Faraco et al.: «El Rocio...», pp. 55-91.
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gista salio de la guerra catolizado, mientras que las derechas tradicionalis-
tas lo hicieron profundamente fascistizadas, dando lugar a un proceso de
simbiosis ideoldgica, no exento de tensiones y conflictos simbolicos inter-
nos, que se extendié desde la Guerra Civil hasta la conclusion de la Segun-
da Guerra Mundial.*® A partir de entonces, la fascistizacion de la dictadura
comenzaria a ser un problema para los intereses internacionales del régi-
men. En ese momento, el proyecto nacionalcatdlico comenzaria a adquirir
preponderancia en las esferas de poder de la dictadura y los elementos mas
representados por las ideas fascistas irian perdiendo cuotas de poder en fa-
vor de aquellos representados por la Iglesia catdlica y sus adlateres.

Hasta mediados de la década de los cuarenta, en la romeria del Rocio
tuvieron lugar expresiones representativas de las dos ideologias principa-
les del régimen, que se complementaban, pero, a la vez, se encontraban en
tension y disputa por hegemonizar el control simbdlico del ritual. En este
sentido, al comienzo y final de la procesion de la Virgen, los asistentes
realizaban el saludo a la romana, muestra de la fascistizacion que, en oca-
siones, se expresaba en un ritual controlado desde temprano por elementos
significados por un nacionalcatolicismo de corte tradicionalista. Sin em-
bargo, en 1944, el arzobispo de Sevilla, Pedro Segura, prohibiria el saludo
fascista en las procesiones celebradas en las poblaciones dependientes de
la archidi6cesis, hecho que nos habla de la tensién que generaba en algu-
nos jerarcas catolicos la mezcolanza de lenguajes, simbolos y liturgias fas-
cistas falangistas con las catolicas.”” Segura entendia que estas celebracio-
nes de religiosidad popular debian ser purificadas de ciertos simbolos poli-
ticos, si estos pretendian ocupar un lugar protagonista. En el fondo, lo que
se intuye es una pugna entre poderes de FET y de las JONS y de la Iglesia
catolica por el liderazgo en el control de rituales de religiosidad popular
masivos como el Rocio.

En los primeros afios del franquismo, la cifra de asistentes a la romeria
se situaba entre los veinte y treinta mil.*® Suponia un rito idéneo para que
autoridades civiles y clero se exhibieran y mostraran en comunion de cara

% Véase Ismael Saz Campos: Espaiia contra Espaiia. Los nacionalismos franquistas,
Madrid, Marcial Pons, 2003, p. 159, y Box Varela: «La fundacion...».

57 Desde temprano, algunos miembros de la jerarquia eclesiastica, como el arzobispo
de Granada, denunciaron la improcedencia de realizar el saludo fascista al paso de pro-
cesiones. Véanse Hernandez Burgos: Granada Azul..., y Michael Richards: «Presentando
armas al Santisimo Sacramento: Guerra Civil y Semana Santa en la ciudad de Malaga, 1936-
1939», en Chris Ealham y Michael Richards (eds.): Esparia fragmentada. Historia cultural
y Guerra Civil espaiiola, Granada, Comares, 2010, pp. 253-286.

3 Gonzalez Faraco et al.: «<El Rocio...», pp. 55-91.
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a los asistentes, procurando una legitimacion sagrada y popular de ambas
instituciones y expresando que solo ellos detentaban el control simboélico
del ritual. La prensa oficial se hacia eco de estas exhibiciones, sintetizadas
en las vastas descripciones de autoridades que presidian los distintos ac-
tos. Asi, durante la presentacion de las distintas hermandades ante la Vir-
gen, el cortejo estaba presidido por la hermandad matriz de Almonte, a la
que acompafaban todo tipo de autoridades civiles y eclesidsticas, mientras
una banda de musica interpretaba la Marcha Granadera —himno nacional
del Nuevo Estado— cuando cada uno de los simpecados se postraba ante la
Blanca Paloma.” Por su parte, distintas autoridades politicas presidieron
la procesion de la Virgen, como muestran diversas cronicas periodisticas
de las décadas de los cuarenta.

Tras los nuevos condicionantes politicos e ideologicos que salpicaron al
régimen a la conclusion de la Segunda Guerra Mundial, todo lo relativo al
Rocio se inundaria de una retérica mas estrechamente controlada por las de-
rechas nacionalcatolicas y tradicionalistas, hasta convertirse en un simbolo
instrumentalizado por completo por los grupos politicos representados por
esta ideologia. Entre 1940 y 1945, las cronicas periodisticas serian escuetas
y no profundizarian en los actos de la romeria. Sin embargo, a partir de
1946, el fendmeno cobraria una importancia mayor para labores propagan-
disticas, incrementandose desde entonces el espacio informativo dedicado
a la misma, ligado al proceso de desfascistizacion del régimen y el reforza-
miento del caracter catolico de este y de la propia nacion espafiola. En este
sentido, la prensa comenzaria a hacer mayor hincapié en la participacion de
personalidades ligadas a las corrientes ideoldgicas nacionalcatolicas y, so-
bre todo, al caudillo. Ejemplo de esto fue la cronica de la romeria de 1946.
El 8 de junio de ese afio, Carmen Franco Polo, hija del dictador, visit los
pueblos de La Palma del Condado y Almonte, «de donde parti6 hasta el
santuario de la Blanca Paloma».® Por este hecho, la hermandad matriz de

5 Durante los primeros siete meses de la guerra, el Cara al Sol falangista, el Oriamendi
carlista y el himno de la Legion fueron los simbolos musicales —canciones nacionales— que
habian inundado el espacio publico en la zona nacional. La Marcha Granadera —de origen
monarquico— estuvo ausente hasta que un decreto del 27 de febrero de 1937 la restaur6 como
himno nacional oficial de la nueva Espaiia. A partir de entonces, y a pesar de las tensiones
que generd —sobre todo en el sector fascista falangista—, el himno monarquico acapard un
hegemonico protagonismo en los actos religiosos populares. Box Varela: «La fundacion...».
En el Rocio, ademas de sonar en la presentacion de cada hermandad ante la Blanca Paloma,
seria interpretado tras el acto de la transubstanciacion de la hostia sagrada en la misa de
romeros, como podemos observar en las cronicas de la época.

" Odiel, 9 de junio de 1946, p. 3.
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Almonte la nombraria Hermana Honoraria de la corporacion.®! La cronica
que de la romeria del Rocio realizo el diario Odiel se centrd en resaltar la
presencia de Carmen Franco, sin apenas tratar otros aspectos del ritual.®

Asimismo, comenzarian a adquirir protagonismo personalidades ligadas
a la monarquia que, bien participando con alguna hermandad, bien presi-
diendo cortejos de autoridades, serian destacadas por la prensa. Ya en la
presentacion de las hermandades en la romeria de 1943, la infanta Esperanza
de Orleans se habia presentado con la hermandad de Villamanrique portando
su simpecado.®® Por su parte, en 1949, la infanta Isabel Alfonsina presidio el
rosario de hermandades junto al gobernador civil de la provincia de Huel-
va.** De aqui en adelante seria frecuente que las cronicas de las décadas pos-
teriores siguieran resaltando la participacion de tan regias personalidades.

El lustro de 1949 a 1954 traeria la fundacion de tres nuevas hermandades
rocieras: Bollullos de la Mitacion (1949), Sevilla (1950) y Huévar (1954).
Estos afios representarian una etapa de intensificacion de la presencia del
ritual en las paginas de prensa. En este sentido, el diario Odiel empezaria a
publicar un nimero extraordinario dedicado exclusivamente al Rocio y su
romeria. Asimismo, comenzaria un incremento de asistencia de peregrinos,
pasando de los veinticinco mil de la década de los cuarenta a los cuarenta
mil de 1951.% El aparato militar del régimen también se haria notar en
estos afios con nuevas formas expresivas, como el hecho de que avionetas
del Ejército, provenientes de la base de Tablada, lanzaran claveles sobre la
Virgen durante su procesion.®

6. METAMORFOSIS, PURIFICACION Y PROCESOS
DE TURISTIFICACION DEL ROCIO

En 1954 se produciria un trascendental hecho en materia eclesiastica:
la creacion de la diocesis de Huelva. Por la bula pontificia Laetamur Vehe-
menter, de 22 de octubre de 1953, fue nombrado primer obispo de Huelva
monsefior Pedro Cantero Cuadrado, que tomaria posesion del cargo el 15

¢! Nombramiento que conocemos por la informacion de Odiel, 24 de mayo de 1953,
p- 22: «dofia Carmen Franco de Martinez Bordiu, es Hermana Honoraria de la Hermandad de
Almonte, que visito en 1946 acompafiada del héroe del Alcazar, teniente general Moscardoy.

2 Qdiel, 11 de junio de 1946, p. 2.

% QOdiel, 15 de junio de 1943, p. 6.

% Odiel, 7 de junio de 1949, p. 1.

% QOdiel, 15 de mayo de 1951, p. 6.

% Qdiel, 26 de mayo de 1953, p. 10.
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de marzo de 1954. Sin embargo, Cantero Cuadrado llevaria su compromiso
con la dictadura mas alla del plano eclesiastico.®’” Durante su pontificado,
Cantero construy material y espiritualmente la di6cesis onubense. La ro-
meria del Rocio de 1954 seria la primera celebrada bajo su ministerio y, a
partir de entonces, procuraria una mayor tutela eclesiastica sobre el ritual,
con el deseo de limitar aquellas expresiones que consideraba profanas, en
un ejercicio de control simbolico y purificacion de la religiosidad popular.
Fue un prelado consagrado a las formas tradicionales catdlicas y a esa reli-
giosidad neotridentina que era expresion del ideal franquista de convertir a
Espaia en la reserva espiritual de occidente.”® En su segunda romeria, Can-
tero Cuadrado ofrecid una alocucion pastoral durante la misa de romeros en
la que dijo —entre otras cosas— que era

necesario disipar de una vez y para siempre, que el Rocio, fuente de espi-
ritualidad y magna peregrinacion mariana de fervor, la empafien algunas
nubecillas; y como antes decia, esta llama viva de fervor a la que es Reina
y Madre, la Blanca Paloma. (Los vivas y aclamaciones ahogan las palabras
del obispo). Para ello [...] es de necesidad absoluta la construccion de la gran
basilica, y espero que con la ayuda de la gran familia rociera y con la co-
laboracién de los organismos oficiales, se vea plasmada en realidad la basi-
lica para la celestial Sefiora.”

Tras su homilia, la hermandad matriz de Almonte le nombré Hermano
Mayor Honorario, y le hizo entrega de las insignias del simbdlico cargo.
Después de la celebracion de la misa, previamente invitados por la matriz
y los hermanos mayores de las filiales, Cantero Cuadrado, el gobernador ci-
vil, las infantas Isabel Alfonsina y Esperanza de Orleans y otras autoridades
se trasladaron a la casa hermandad de Almonte, donde se agasajo al prelado

7 Fue capellan del arma de Caballeria durante la guerra, asesor nacional de Cuestiones
Morales y Religiosas del Auxilio Social desde 1939, procurador en Cortes, consejero del
Reino y miembro del Consejo de Regencia. Cargos politicos que aceptd «por un deber de
fidelidad a Franco y a las Leyes Fundamentales». Pablo Martin de Santa Olalla Saludes: La
Iglesia que se enfrento a Franco: Pablo VI, la Conferencia Episcopal y el Concordato de
1953, Madrid, Dilex, 2005, p. 259.

% Al parecer, el prelado «estaba ligado a una empresa constructora que debié propor-
cionarle unos suculentos lucros a nivel personal durante los diez afios de su estancia en
Huelvay. Ruiz Vergara: Rocio...

% En su primera romeria, ofici6 la misa de romeros, siendo «asistido por ocho sacerdotes,
acercandose a la sagrada mesa miles de fieles, resultando el acto conmovedor y solemnisimo.
Una vez terminada la misa, el Obispo procedio al acto de la consagracion de los romeros
al Sagrado Corazén Inmaculado de Maria. A mediodia tuvo lugar la funcion principal [...].
Ocuparon la presidencia Sus Altezas Reales la infanta Isabel Alfonsina y la princesa Esperan-
za, Hermandad matriz y autoridades locales» (Odiel, 8 de junio de 1954, p. 1).

0 QOdiel, 31 de mayo de 1955, p. 11.
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con la entrega de un artistico pergamino y se sirvidé un vino espafiol en su
honor. Solo bastaron dos romerias para que quedaran claras las intenciones
del nuevo obispo con respecto a lo concerniente al Rocio, quien propuso —en
el segundo curso de su ministerio— la construccion de un nuevo y fastuoso
santuario. Durante los afios siguientes, Cantero ahondaria en el control sobre
el Rocio, determinando algunas cuestiones como los traslados de la Virgen a
Almonte —que se fijarian de siete en siete afios—, presidiendo todos los actos
de la romeria y procurando la mayor tutela eclesiastica posible sobre un ri-
tual que comenzaba a entrar en un periodo de crecimiento y premasificacion.

1958 significo un afio trascendental en la historia del Rocio, pues seria el
punto de inicio de una compleja confabulacion de factores que darian lugar
auna serie de cambios que, en ese momento, eran solo incipientes.” Se trato
de un conjunto de procesos modernizadores, reflejo de los nuevos cambios
econdmico-politicos y sociales que iba a experimentar la dictadura franquis-
ta. En 1956, la Empresa Nacional Calvo Sotelo habia iniciado la explotacion
«de una planta cauchera, el guayule, en la finca de Los Mimbrales, situada
en la direccion de la costa».” Por este motivo, comenzo la construccion de
una carretera para vehiculos desde Almonte que abriria paso a un proceso
de colonizacion hacia el sur, que se ligaria a una oferta turistica costero-rural
en la zona del coto de Donana.” Cantero Cuadrado jugd un importante pa-
pel para la construccion de la carretera, ya que su proyecto de ereccion del
nuevo santuario llevaba pareja la mejora de los accesos al Rocio. Poco antes
de la celebracion de la romeria de 1958 quedaria abierta al trafico esa ca-
rretera, todavia sin asfaltar. Quiza por ello, el volumen de peregrinos que se
darian cita en la romeria de ese afio casi doblaria la cifra de afios anteriores
y, apenas dos afios después, se volveria a multiplicar por dos.”

Este aluvion de nuevos romeros se caracterizaria por traer hasta el Rocio
a gentes de &mbitos urbanos e incluso extranjeros fascinados por la imagen
de un ritual popular sincrético en el que se mezclaban y confundian con-
ductas paganas, imagenes baquicas colectivas, de disfrute y diversion, co-
ronadas por la presencia de todo tipo de autoridades politicas y eclesiasticas
que influian un aire de solemnidad y purificacion religiosa. A pesar de este

I Michael Murphy y Juan Carlos Gonzalez Faraco: «El Rocio de Gerald Brenan, una
autoetnografia epistolar», Gazeta de Antropologia 31(1), 2015.

2 Gonzalez Faraco et al.: «El Rocio...», p. 71.

3 «Hasta entonces, para ir desde el pueblo onubense de Almonte a su aldea del Rocio
habia que recorrer un camino arenoso de unas tres leguas, que discurria entre bosques de
pinos y eucaliptos y de matorrales». Murphy et al.: «El Rocio...», p. 1.

™ Gonzalez Faraco y Murphy sefialan que asistieron a la romeria de 1958 unas sesenta
mil personas. Gonzalez Faraco et al.: «El Rocio...». M. Murphy et al.: «El Rocio...». Por su
parte, el Odiel del 7 de junio de 1960 (p. 16) hablaria de unas cien mil.
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ambiente de hibridacion entre heterodoxia y ortodoxia, la prensa franquista
continuaba haciendo hincapié en que la romeria era, sobre todo, lo segundo:

cada afo ofrece un mayor y rotundo mentis, a quienes se empefiaban en
sostener el aspecto pagano de una fiesta en la que todo —vitores y coplas,
castafiuelas y bailes— es oracion que sube al trono de la Blanca Paloma. Y
con esto, y sobre todo esto, los centenares de comuniones que varios sacer-
dotes impartieron el domingo en dicho sagrado lugar.”

Sin embargo, esa ortodoxia dominante en las paginas de prensa se con-
traponia a lo que describian aquellos visitantes foraneos que se acercaban
al fenomeno de forma laica y ociosa. Un ejemplo fue lo que observo el an-
tropologo britanico Gerald Brenan en el Rocio de 1958, al que asistio acom-
pafiado de su esposa y amigos:

Dondequiera que ibamos, estallido de palmas, sones de castafiuelas, voces
cantando y torbellino de cuerpos. [...] Nos besamos, bailamos, bebimos,
comimos —para entonces todo el mundo estaba deliciosamente borracho—y
luego vagamos juntos de aqui para alld y nos encaminamos a una fiesta [...]
Eran las cinco, nadie se habia ido a la cama, las palmas y las castafiuelas
seguian sonando, seguian el baile y el cante. [...] Maravillosos fuegos arti-
ficiales y cohetes, grandes multitudes y siempre este apasionante, sugestivo
sonido de palmas y castafiuelas. [...] Nos levantamos temprano para ver la
ultima procesion. Sacan a la Virgen de su santuario y la pasean por la aldea,
mientras los hombres jovenes empujan y luchan por el honor de llevarla.
La veiamos tambalearse y dar vueltas por las calles. Nuestra Sefiora del
«Rock and Roll», se movia a empujones de un lado a otro, cayéndose y le-
vantandose. [...] nunca me olvidaré del Rocio mientras viva [...], pues pude
sumergirme en €l y beber su frenesi pagano y su jubilo.”

Lo cierto es que la asistencia de peregrinos seguiria en aumento cons-
tante en los afios siguientes y, en enero de 1965, la romeria seria declara-
da fiesta de interés turistico por el Ministerio de Informacion y Turismo.”
Este incipiente auge seria el impulso definitivo para materializar la idea que
el obispo Cantero Cuadrado habia lanzado en 1954 de construir un nuevo
santuario. De esta manera, en 1963, la didcesis, la hermandad matriz y el
Ayuntamiento almontefio dieron el visto bueno al proyecto y, en 1964, co-
menzaron las obras. En la homilia de la misa de romeros de 1964, Cantero

5 QOdiel, 19 de mayo de 1959, p. 5.

¢ Fragmentos de una carta de Gerald Brenan a su amigo Ralph Partridge, traducida y
reproducida en M. Murphy et al.: «El Rocio...», pp. 10-11.

7 Gonzalez Faraco et al.: «<El Rocio...», pp. 55-91.
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Cuadrado se dirigid a los rocieros para vanagloriarse por el avance de las
obras del santuario, dejando claro que fue ¢l quien sefial6 la necesidad de
reedificarlo. Asimismo, tampoco dejo pasar la oportunidad de vincular la
construccion de la ermita con el discurso y las politicas de «paz» y «progre-
so» de la dictadura: «Reconozcamos que este nuevo templo es una prueba
y un hecho mas de los 25 afios de Paz espafiola. Sin esta paz hubiera sido
imposible gozar de este ambiente saturado de espiritualidad».’

El proceso de masificacion, popularidad y turistificacion de la romeria
se acompanaria de la creacion de dieciséis nuevas hermandades que am-
pliarian el &mbito devocional a escala supranacional antes de la conclu-
sion de la dictadura. La mayoria de ellas continuarian ensayando el mismo
ritual de ofrendas simbdlicas a distintas autoridades, de tan fuerte intensi-
dad durante el primer franquismo. Estas transformaciones supondrian la
forja del Rocio contemporaneo.

TABLA
Fundacion de las hermandades del Rocio hasta el fin del franquismo
Etapa histérica de fundacion | N* Hermandades y afio de fundacion
Siglos XVII, XVIII 9 | Almonte, Villamanrique y Pilas (s. XVII), La Palma
y primera mitad del XIX del Condado, Moguer y Sanltcar de Barrameda
(s. XVII/XVII), Triana (1813), Umbrete (1814)
y Coria del Rio (1849)
Restauracion borbonica 7 | Huelva (1880), San Juan del Puerto (1913), Benaca-
(1874-1931) z6n (1915), Rociana del Condado (1919), Carrién de
los Céspedes (1925), Trigueros y Gines (1928)
Segunda Republica 9 | Jerez de la Frontera (1932), Dos Hermanas, Olivares
(1931-1936) e Hinojos (1934), Bonares, La Puebla del Rio, Bollu-
llos par del Condado, Valverde del Camino y Gibra-
le6n (1935)
Primer franquismo 6 | Espartinas (1940), Sanlticar la Mayor y Lucena
(1937-1959) del Puerto (1942), Bollullos de la Mitacion (1949),
Sevilla (1950) y Huévar (1954)
Segundo franquismo 16 | Aznalcazar y El Puerto de Santa Maria (1959),
(1959-1975) Madrid (1961), Punta Umbria y Puerto Real (1966),

Barcelona (1969), Emigrantes (1970), Palos de la
Frontera, Paterna y Villanueva del Ariscal (1971),
Lucena de Cordoba (1972), Los Palacios y Ecija
(1973), Villarrasa, Isla Cristina y Bormujos (1974)

* Numero de hermandades.

Fuente: Elaboracion propia.

8 QOdiel, 19 de mayo de 1964, p. 8.
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7. CONCLUSIONES

Durante el franquismo, el Rocio fue un fendémeno sociosimbolico ins-
trumentalizado para construir una legitimacion sagrada y popular de la dic-
tadura. Con anterioridad, se habia ensayado con ¢él la cimentacion simbolica
del nacionalcatolicismo de las tres primeras décadas del siglo XX a nivel
regional, y se pudo concretar la criminalizacion del periodo republicano y
de las diferentes ideologias politicas liberales y revolucionarias sobre los
relatos construidos en torno a la cuestion religiosa. Mediante el control par-
cial de la ritualizacion de la romeria, el control total de la organizacién po-
litica de las hermandades y la resignificacion de sus iconos, se expresaron
diferentes imaginarios colectivos, simbolos y liturgias que caracterizaron a
los grupos politicos coaligados en el bando insurgente, con preeminencia de
aquellos de caracter nacionalcatolico y tradicionalista.

Todo este proceso de invencion de la tradicion estuvo apoyado en los
intereses politicos de la jerarquia eclesidstica y sirvid para dotar al régimen
franquista de cierta continuidad con un pasado histdrico que le fuera ade-
cuado, utilizando la devocion popular a la Virgen del Rocio para nuevas
funciones sociopoliticas centradas en ahondar en los discursos y procesos
de nacionalizacion mitica y recatolizacion de la poblacion pretendidos por la
dictadura. Asimismo, en el Rocio quedo evidenciada la preponderancia de
la cultura politica nacionalcatolica sobre la fascista, la preeminencia de la
Iglesia en el control simbdlico de la religiosidad popular y como esta sirvio
para proveer de sacralidad el definitivo modelo social e ideologico sobre el
que se sustentaria el régimen franquista.

La participacion en la romeria de toda una urdimbre de autoridades ci-
viles y eclesidsticas en comunion las proveeria de cierta legitimidad, y es-
tas dotarian de ortodoxia y solemnidad a un ritual sincrético en el también
que se ponian en juego cuestiones identitarias, comportamientos baquicos
y paganos y otras expresiones heterodoxas propias de todo ritual religioso
popular. Las autoridades se mostrarian como garantes de la celebracion de
tan popular romeria, y sus discursos irian encaminados a construir un re-
lato sobre la guerra y la legitimidad del régimen, cargado de significados
politicos que ligaron intensamente el Rocio a los valores nacionalcatoélicos
tradicionalistas que, hasta mediados de los cuarenta, convivieron con prac-
ticas rituales fascistizadas.



