Spani
Revue interdisciplinaire d’études hispaniques médiévales et modernes

36 | juin 2020
Historiografia asturiana del siglo IX / Las Siete Partidas / Traduire pour convaincre
dans I’Espagne du Moyen Age et du Siecle d’'Or

Traduire pour convaincre dans 'Espagne du Moyen Age et du Siécle d’'Or
II) La traduction de la Bible dans les langues vernaculaires : controverses, dialogue, poésie

Estrategias de persuasion en las
versiones biblicas. El caso de la
Biblia de Ferrara

SERGIO FERNANDEZ LOPEZ
https://doi.org/10.4000/e-spania.35733

Résumés
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La Biblia de Ferrara es un fendmeno practicamente tnico en la Europa renacentista. Su uso entre
comunidades sefardies y ntcleos criptojudios que habian olvidado el hebreo, pero que mantenian su
antigua religion, hizo de aquella traduccion un elemento de rejudaizacion fundamental. De ahi que
la version ferrarense utilice numerosas estrategias de persuasion desde su misma portada y que su
exégesis se aleje frecuentemente de interpretaciones cristologicas, mariologicas o proféticas propias
del cristianismo.

La Bible de Ferrare est un phénomene pratiquement unique dans 1'Europe de la Renaissance. Son
utilisation parmi les communautés séfarades et les noyaux crypto-juifs qui avaient oublié 1'hébreu,
mais qui conservaient leur ancienne religion, a fait de cette traduction un élément fondamental de
réjudaisation. Par conséquent, la version Ferrarense utilise de nombreuses stratégies de persuasion -
en commencant par le frontispice- et son exégese s'écarte fréquemment des interprétations
christologiques, mariologiques ou prophétiques caractéristiques du christianisme.
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Texte intégral

A nadie se le escapa que la Biblia de Ferrara ofrece al lector un texto exclusivo y especial.
Quien ha tenido ocasion de saborearlo puede del mismo modo enamorarse que
disgustarse por ese extrafio espanol enrevesado, arcaico y particular. Y es que, si nos
atenemos a la finalidad de su traduccion, de origen y directriz tanto judia como cristiana,
nos encontramos ante un fenémeno seguramente Gnico en su extension en la Europa del
Renacimiento, del que no sabemos atin tanto como nos gustaria. De hecho, explicar su
aparicion e insertarla sobre todo en una tradiciéon concreta de versiones biblicas sigue
resultando un asunto complejo, debido a la falta de probables testimonios impresos
anteriores, que hacen casi imposible establecer la historia del género, biblico en este caso,
y que andemos casi a tientas, sin saber las razones que motivaron su impresion final y
éxito, ni las potenciales deudas con aquellos precedentes.

En este sentido, no han dejado de publicarse en las tltimas décadas investigaciones que
han tratado de ahondar y de primar la importancia del circuito comercial en el que nace



toda obra impresa’. Esta cuestidn, externa pero no ajena al libro, como seria el esfuerzo de
aquellos que costearon como libreros o mercaderes la impresion de los textos o la misma
labor de los mecenas que contribuyeron a su desarrollo, no deberia de pasarse por alto,
pues a menudo explica el fendbmeno mas que otro factor. Valga el caso paradigmaético de la
novela cortesana, cuyo éxito editorial no se entenderia sin la aficion que le dispensaron
como lectoras sus mas fervientes editoras, desde Maria de Quifiones a Francisca de
Medina2. Y qué decir de la labor de aquellos sectores interesados en convertir las obras en
instrumentos destinados a difundir ciertas ideas. Sin duda, las imprentas judias de
Amsterdam y, la que nos ocupa, de Ferrara, parecen casos evidentes en los que habria que
tener muy en cuenta las cuestiones comentadas3.

Lo mismo podriamos apuntar, por poner otro ejemplo, de las imprentas y librerias de
los hermanos Giolito, cuyo méas famoso hermano, Gabriel, era sindénimo de éxito
comercial. A €l se le cede en 1553, precisamente, la tienda del librero méas prestigioso de
Ferrara, Bonfiolo Sivieri4, donde se vendieron un sinfin de libros en lengua espaiola,
desde la Celestina a los dialogos de Valdés, y que recibid, entre otras, una gran inversion,
muy rentable por cierto, de Antonio Lucio, médico personal de la duquesa Renata, esposa
del duque de Ferrara, a quien se dedica la Biblia de que tratamos ahora, como saben, en
una de los dos dedicatoriass.

Quiere decirse que el negocio estaba asegurado, pues a mediados del siglo XVI Ferrara
precisaba de obras espafiolas y portuguesas, tanto literarias como espirituales. La Biblia de
Ferrara nacio6 por tanto con la intencién de cubrir la necesidad de una sociedad concreta,
fundamentalmente la comunidad sefardi, que estaba compuesta por un publico diverso,
desde judeoconversos deseosos de volver al judaismo hasta sefardies exiliados y criados
durante décadas en el cristianismo, que seguramente tenian no pocas reticencias de volver
a su religion, aunque en cualquier momento pudiesen reclamar su legado judio por
diversas razones. Y todo ello sin olvidar ademés al pablico judio ferrarense, a quien iria
destinada de forma oficial, y por supuesto al lector cristiano.

En mi opinidn, ese publico receptor pudo determinar perfectamente no solo el sistema
de traduccion, literal en este caso, sino también, podriamos llamarlo asi, el estrato o mas
bien el estilo de la lengua utilizada. De hecho, frente al que reflejan algunas obras
aljamiadas de la época, como el glosario Séfer Hesheq Selomoh (1588), o traducciones
biblicas como el Pentateuco de Constantinopla (1547), el lenguaje de la Biblia de Ferrara
resulta mas literario y menos judaizado, si se quiere, que el de aquellas obras anteriores
que parecen haber mantenido més viva la tradicién oral (y quiza escrita) de traducciones
medievales de la Peninsula Ibérica, a menudo més arcaizante y a veces popular, junto a
otros rasgos distintivos®. La lengua se adecuaba de este modo al ptblico receptor.

Pero vayamos por partes. Si atendemos a la misma portada de la Biblia, puede
comprobarse que la intencion persuasoria estaba presente desde el inicio. De hecho, en
ella dice tratarse de una: “Biblia en lengua espanola traducida palabra por palabra de la
verdad hebraica por muy excelentes letrados, vista y examinada por el oficio de la
Inquisicién”. Hace ya ahos que quedé demostrado que ese afiadido final alusivo al santo
Oficio solo intentaba conciliar la traduccion con la permisividad del Tribunal de la
Inquisicién, pues no era en absoluto algo comin que el visto bueno de la censura
apareciera como parte del titulo de un libro. Su tnico fin, por tanto, era comprometer de
antemano la benevolencia del Santo Oficio, beneficiAndose para ello de la casa ducal a la
que se vinculaba el proyecto?. Con todo, pese a que la Biblia de Ferrara no apareci6 de
forma expresa en los indices inquisitoriales hasta 1707, donde se alude a una “Biblia en
lengua espafiola traducida de la verdad hebraica que falsamente dice ser vista y examinada
por el oficio de la Inquisicién”8, sabemos que sufrié todo el rigor de la censura.

Este hecho quiza explique la escasa antigliedad de los volimenes que se conservan en
Espafia y que su procedencia no pueda rastrearse mas alld de la segunda mitad del
siglo XVIII, como muestran los tres ejemplares mas antiguos, los de la Biblioteca de
Palacio, que apuntan a Fernando VII, como indica su ex libris; al duque de Almodévar,
ilustrado cercano a Carlos III, y al infante don Antonio, hermano de Carlos IV9. No
obstante, la versién de Ferrara circul6 por suelo hispano mucho antes. Asi lo corroboran
no solo diversos expedientes inquisitoriales, sino también el uso que hicieron de la
traduccion autores como Quevedo o el mismo fray Luis de Leon, quien copia sin empacho
aquella traducciéon en su comentario al Libro de Job (1591). Se trata, hasta donde he
podido averiguar por el momento, del tnico testimonio que corrobora la difusion de esa
Biblia por Espafia en su impresion ferrarense durante el siglo XVI, ya que todos los demas
parecen aludir, o podrian hacerlo por su fecha, a la posterior impresion holandesa de la
Biblia'°. El ejemplo que sigue (Job 3,11) es suficiente para demostrarlo:!

Escorial 5: ¢Quién supiese qué me aprovecharon los regazos? ¢E las tetas que mamé?
12

Fray Luis: ¢Para qué me anticiparon las rodillas? ¢Y para qué tetas que mamé? 13
Ferrara: ¢Por qué me anticiparon rodillas? ¢y para qué tetas que mamée?14

Por otro lado, el titulo ofrece también una informacién fundamental sobre el sistema de
traduccion seguido y, posiblemente, sobre la concepcién lingiiistica de los traductores,
pues afirman que se trata de una Biblia “traducida palabra por palabra de la verdad
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hebraica”. En principio, parece que lo que quieren es contraponer esta version a otras
traducciones de los libros sagrados, aunque no hechas directamente desde el texto hebreo,
sino a través de otras traducciones intermedias, bien griegas, bien latinas. De este modo,
intentaban dejar claro que el punto de partida era el texto hebreo originario. Pero es
posible que implicitamente quisieran decir algo méas, como parece desprenderse asimismo
del prologo al lector que abre la obra, donde se afirma:

Hice trasladar la Biblia en nuestro espafiol, pues las otras naciones no se pueden en
este beneficio quejar de sus naturales [...]. Y como en todas las provincias de Europa,
o de las més, la lengua espanola es la méas copiosa y tenida en mayor precio, asi
procuré que esta nuestra Biblia, por ser en lengua castellana, fuese la méas llegada a la
verdad hebraica que se pudiese, como fuente y verdadera origen do todos sacaron...
15

La lengua de donde se partia, por tanto, era mas que sagrada, era la lengua verdadera.
No se trataba, pues, de una lengua cualquiera. La hebrea era la lengua originaria, como
creyeron muchos humanistas destacados como Arias Montano, segin expone de manera
particular en su tratado De arcano sermone'®, o como advirti6 Moshé Arragel, conocido
traductor de la Biblia de Alba, quien habia sehalado ya en las glosas de su traduccion
romance que: “toda la tierra era una fabla, que era la hebraica™”.

No se trataba, en definitiva, de procurar una fidelidad a un texto originario, como podia
buscarse en el intento de cualquier traduccion, sino de que la lengua originaria era la iinica
verdadera y poseia por tanto una autoridad de la que carecia cualquier otra, como habia
advertido ya Feliciano Delgado. De ahi que el criterio seguido no fuese el de establecer la
maxima adecuacion entre la expresion hebrea y la espafola, acercandolas, sino el de
conseguir que la expresion espafiola fuese lo més cercana posible a la expresién hebrea8.
Bastaria comprobar la buscada similitud fonética de numerosos términos para los que los
traductores ferrarenses utilizaron frecuentes homofonos espafioles, como “barraganes”
para gibborim, “cinamomi” para ginnamon o “aloes” para ‘adhalét. Y es que, como se llega
a apuntar en el mismo prélogo de la Biblia, la hebrea era una lengua santa. Pero ese
prologo ofrecia bastante mas informacién y toda ella parecia encaminada siempre a
convencer de la legitimidad de la traduccion. De este modo, se afirma luego que se ha
hecho seguir:

En todo lo posible la traslacion del Pagnino y su Thesauro de la lengua santa por ser
verbo a verbo tan conforme a la verdad hebraica y tan acepta y estimada en la curia
romana.19

Resulta evidente que esta declaracion prologal, donde se aludia a la curia romana, se
trataba de una habil estratagema para conciliarse con la benevolencia del tribunal de la
Inquisicion e intentar salvar con ello la censura editorial?°. Claro que las dificultades no
quedaban ahi. La inquisicion no fue ni mucho menos el Gnico obstaculo que tuvo que
esquivar la Biblia de Ferrara. Sus editores también tuvieron que granjearse la amabilidad
de otros sectores no menos poderosos, como los rabinos locales, a los que habia que
convencer si querian llevar su proposito a buen puerto.

No hay que olvidar a este respecto que la ciudad de Ferrara se habia convertido en el
mayor punto de reuniéon de marranos de la Italia de mediados del siglo XVI2!, ni tampoco
que hasta alli se habian desplazado igualmente, gracias a la politica liberal del duque de
Ferrara, un sinfin de judeoconversos criados en el cristianismo y cuyo conocimiento del
hebreo y el judaismo era realmente minimo y distorsionado. De ahi que, en gran parte, la
Biblia de Ferrara estuviese destinada a hacer proselitismo. La logica preocupacion de los
rabinos de la zona por la reinserciéon de los conversos hizo de la Biblia de Ferrara, por
tanto, un instrumento de rejudaizacion fundamental, si se tenia en cuenta que entre sus
finalidades principales estaba sin duda la de procurar la participacion de aquellos que
habian olvidado el hebreo en la liturgia judaica.

No es de extranar, en consecuencia, que las autoridades rabinicas citaran
frecuentemente la Biblia de Ferrara, convirtiéndola en referente, modelo y, al fin, en un
“texto masorético”, aunque en lengua espanola. Por ese mismo motivo mencionaron con
empeno su exactitud y literalidad, y veneraron su lenguaje arcaico, pues era un modo de
rescatar al cabo el pasado judio. Pero no nos adelantemos. Esto es lo que, de nuevo en el
proélogo, dijeron concretamente sus editores acerca de la version:

Para esto no faltaron todas las traslaciones antiguas y modernas, y de las hebraicas
las més antiguas que de mano se pudieron hallar. Y también para ello procuré
siempre muy sabios y experimentados letrados en la misma lengua asi hebraica como
latina.22

Tanto Abraham Usque como Duarte Pinel no desaprovecharon la ocasiéon de aludir al
uso de antiguas versiones romances de “excelentes letrados”. Sin embargo, todo parece
indicar que, tras aquella expresion, se escondia el total desconocimiento de esos mismos
“experimentados” escrituristas, pues de otro modo no habrian dudado en ofrecer sus
nombres. Como fuese, no se pretende negar aqui que las conocieran y utilizaran. No hara
falta recordar a este respecto que ya el padre José Llamas comparo6 hace setenta afios la
traduccion ferraresca con la version que se conserva en el manuscrito 1.I1.3 de la Real
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Biblioteca de El Escorial con gran acierto, mostrando sus muchas conexiones y
semejanzas?3, de tal modo que nadie se atreveria a negar desde entonces que los editores
ferrarenses se hubiesen podido ayudar de versiones antiguas, ni que hubiesen podido
seguir incluso un sistema oral de traduccion tradicional. Lo que si se pretende destacar
ahora es que parece evidente que la referencia a aquellos “excelentes letrados” no tenia
mayor finalidad que granjearse el beneplacito de lector y, sobre todo, censores.

Por otro lado, también aludieron al uso de “las versiones hebraicas mas antiguas que de
mano se pudieron hallar” para hacer la traduccion, lo que sin duda mencionaron al inicio
del prélogo como garantia ante las probables reticencias de la celosa ortodoxia judia de los
rabinos ferrarenses, siempre atentos a la correccion del texto hebreo utilizado como base
de la traslacion. Por altimo, por lo que respecta al sistema de traduccion, en el prologo se
afirma que:

Aunque a algunos paresca el lenguaje de ella barbaro y extrafio y muy diferente del
polido que en nuestros tiempos se usa, no se pudo hacer de otro modo, porque
queriendo seguir verbo a verbo y no declarar un vocablo por dos (lo que es muy
dificultoso) ni anteponer ni posponer uno a otro, fue forzado seguir el lenguaje que
los antiguos hebreos usaron, que, aunque en algo extrafia, bien considerando
hallaran tener la propiedad del vocablo hebraico y all4 tiene su gravedad que la
antigiiedad suele tener24.

En realidad, no sabemos nada tampoco de ese “lenguaje que los antiguos hebreos
usaron”. Es posible que los editores se estuviesen refiriendo a antiguas versiones usadas
en la sinagoga, pero ni tenemos testimonios, ni nos quedan referencias de los que
intentaron hacer traducciones desde el hebreo por aquel entonces. Lo cierto es que esa
posibilidad, unida a la aparente cercania material a la estructura del hebreo que exigia la
superioridad de la “verdad hebraica”, le otorgaban a la traduccion su caracteristico estilo
arcaizante, creandose asi una ficticia imagen de antigliedad que tuvo que atraer sin duda a
los sefardies, que, tras haber vivido como cristianos, “sintieron la necesidad de recuperar
todo aquel pasado judaico del que —voluntariamente o por fuerza— habian estado
separados”?5.

Creo que, como supo sefialar con gran finura Harm der Boer, del mismo modo que
muchos de ellos volvieron a usar apellidos de ilustres linajes judios medievales, la Biblia
de Ferrara pudo significar para esas mismas personas un inestimable reencuentro con la
antigua tradicion26. Ahi residié posiblemente gran parte de su éxito, pues no en vano,
durante mas de dos siglos, la traduccion ferrarense fue utilizada en la liturgia judaica por
diversas comunidades sefardies, desde Bayona a Venecia, pasando por Amsterdam, Ruan,
Livorno, etc. Y aunque es cierto que no iba dirigida exclusivamente a sefardies de origen
converso, para estos no tardé en convertirse en un “texto candnico”, en el texto masorético
de los judios de habla espafiola. Al fin y al cabo, la literalidad de la traduccién, por lo
demas tan reiterada, era el mejor modo de compensar la falta de acceso al texto hebreo
original.

En este sentido, comentaba Natalio Fernandez que, con excepcion de la version de los
70, que lleg6 a suplantar al texto hebreo en las sinagogas de la diaspora helenistica, las
traducciones nunca tuvieron en el judaismo una existencia propia, sino que fueron meras
ayudas para comprender el original hebreo, que se seguia utilizando en la educacién y
liturgia, como ocurri6 con el Targum?7. Por eso no me ha parecido nunca descabellado
defender la posibilidad de que las versiones romances medievales cumpliesen
precisamente con esa labor, aunque no podamos confirmar a ciencia cierta si existieron
traducciones biblicas judeorromances, escritas seguramente con caracteres hebreos y
perdidas luego, quiza, en las numerosas quemas publicas de biblias que hubo por toda
Espafia. Existen testimonios medievales de sobra conocidos que apuntan desde luego en
esa direccion; me refiero al uso de versiones romances en la liturgia y la docencia, como el
que sigue de rabi Yonah de Gerona, quien a mediados del siglo XIII aconsejaba al lector
que comenzaba a aprender la Torah:

Debe completar el pericopio del Pentateuco con el resto de la comunidad leyendo dos
veces cada versiculo del texto hebraico y una vez la traduccion aramea, targum. Y si
no tiene targum, que lea el versiculo en hebreo dos veces y una en el vernéaculo, lo
cual es mejor que leer tres veces el versiculo en hebreo.28

Es maés, autores como Diez Merino no solo defendian que la poblacién judeoespanola
con sus rabinos al frente dominé a la perfeccion la lengua romance, sino también que
aquellos maestros la emplearon como lengua de la docencia en sus escuelas talmudicas.
Incluso llega a afirmar que, por esa misma razon, los estudiantes extranjeros, desde los
franceses hasta los bohemios que llegaron a la Peninsula atraidos por el prestigio de sus
academias, tuvieron que aprender la lengua romance para seguir las lecciones de exégetas
como Nahmanides, Ibn Adret o Isaac Perfet, concluyendo que:

los maestros y discipulos de las academias de Toledo, de Valladolid, de Palencia, etc.,
emplearon la lengua del lugar. Se piensa que la lengua de los estudiantes europeos
judios, cuando hablaban entre si, seria el hebreo, pero quiza sea mas una hipotesis
que una tesis probada29.



20

21

22

23

24

25

26

Asi pues, ya fuese a modo de targum, esto es, de ayuda para entender el texto biblico
hebreo entre aquellos que tenian cierto dominio de la lengua sagrada, ya fuese a modo de
texto masorético en espafiol para los que desconocian el hebreo, a nadie podria extrafiar
que, siglos después, la Biblia de Ferrara fuese también acogida por no pocas comunidades
sefardies y la utilizasen para la docencia y la liturgia.

En la magnifica tesis de Gérard Nahon, al menos, se recogen un sinfin de testimonios
que demuestran que se convirtié en el texto que mas ayudd a la rejudaizaciéon de las
comunidades del Sur de Francia, lo que se confirma en su posterior libro, fruto de la
ampliacion documental de aquella tesis, entre la que pueden leerse diferentes
declaraciones cuyos protagonistas confiesan que sus vecinos leian diariamente la Biblia
para cumplir con los preceptos en la version ferrarense atn en el siglo XVIII3°. Y lo mismo
se observa en los testimonios que habia ofrecido algunos afios antes su director de tesis,
Israel S. Révah, relativos a la comunidad de Ruan, al norte de Francia, en los que se insiste
en que uno de los principales instrumentos de rejudaizacién de los marranos portugueses
durante el siglo XVII habia sido también, al parecer, la Biblia de Ferrara3:.

En definitiva, la funcionalidad principal de la version ferrarense quedaba clara. De ahi
que no hayan sido pocos los investigadores que la incluyan dentro de la literatura de
proselitismo enviada a los centros o comunidades en los que subsistian corrientes o
grupusculos de criptojudios y a otros nicleos en los que el judeoespaiiol se mantuvo mas o
menos vivo. No es extrano en este sentido que la exégesis y traducciéon de la Biblia
respondiesen a esa misma funcionalidad y que, por lo comun, se apartase de las
interpretaciones dogmaticas o cristologicas propias del cristianismo, asi como que
mostrase discrepancias frecuentes respecto de la Vulgata en pasajes que dieron pronto
lugar a interpretaciones mesianicas. Posiblemente, el ejemplo mas significativo sea el
conocido pasaje de Isaias 7, 14, que ocasiond incluso una de las variantes mayores de las
ediciones de la version ferrarense y que no por mas conocido y reiterado queremos obviar
aqui, aunque la controversia se recuerde tan solo a vuelapluma.

Como es sabido, se trata de un clasico pasaje que los catélicos esgrimieron para probar
la virginidad de Maria, desde que Mateo anunciara en su Evangelio que la profecia se
habia cumplido en ella, y que la Vulgata habia traducido de este modo: “Ecce virgo
concipiet et pariet filium et vocabitis nomen eius Emmanuhel”. De entre todos los
romanceamientos medievales, es la version que conserva el manuscrito 1.1.3 de El
Escorial, considerada traduccién matriz de la que parti6 la Biblia de Ferrara, la que mejor
muestra la disputa judeocristiana. De hecho, sobre la lectura “Ahé la virgen prefiada e
parira fijo e llamaran su nombre Emanuel”, alguien rasg6 el término “virgen” para colocar
al margen la voz “manceba”, donde también puede leerse: “Fue mui malicioso el que borr6
el nfombre] virgen y puso manceba, véase S. Jeréonimo” (fol. 233vo.). Por su parte, los
editores ferrarenses ofrecieron tres opciones de traduccion. Asi, unos ejemplares traian
“moca”, otros, “virgen”, mientras que otros ofrecian “alma”, que transcribia sin mas la voz
hebrea subyacente: “almah”.

Quiza, como queria Cecil Roth, es posible que los editores ferrarenses hubiesen optado
en principio por la traducciéon “moga”, y que luego, ante la posibilidad de que en un pais
catélico se pudiese interpretar como una lectura herética, optasen por la traduccion
“virgen”, y que mas tarde, por ultimo, ofreciesen el mas aséptico ““almah”, como mera
transcripcion del hebreo32. Como fuese, lo que no puede afirmarse, como sefiala Orfali, es
que la voz “moca” solo apareciera en los ejemplares “judios”33.

Es precisamente Moisés Orfali quien ofrece con acierto el siguiente ejemplo que se trae a
colacion y que muestra con mayor claridad el intento de la Biblia de Ferrara de alejarse de
una posible interpretacion cristolégica del pasaje.34 Se trata del versiculo 22,17 del libro de
los Salmos. Aqui, la Biblia de Ferrara sigue la lectura masorética del texto hebreo ca’ari
‘como ledn’, ofreciendo al cabo la traduccioén literal “como ledn [atacan] mis manos e mis
pies”. La Vulgata, sin embargo, aprovechd triunfalmente la errénea version de la
Septuaginta, que habia leido cartl ‘agujerearon’, en lugar de ca’ari ‘como leén’, de donde
procedia su traduccibn, interpretada en clave profética como alusion a la crucifixién de
Cristo: “foederunt manus meas et pedes meus”, esto es, “horadaron mis manos y mis pies”,
de la que Ferrara sin duda quiso apartarse.

Veamos, para terminar, un altimo ejemplo del libro del Génesis, relativo al vaticinio de
Jacob sobre Judi (Gen, 49,10). Quizid sea el momento de recordar que los editores
ferrarenses habian asegurado en el prélogo haber seguido en su traduccién la versiéon de
Pagnini, aunque, de mi punto de vista, aquella declaracion solo tuviese la inica intencién
de congraciarse con el Consejo de la Suprema. Pues bien, de haber sido verdad lo que
afirmaban los editores, la Biblia de Ferrara tendria que haber ofrecido una traduccion
parecida a “fasta que venga el Mesias”, como habia hecho la versiéon 1.I1.3 de El Escorial:
“fasta que venga el Mexias”, de acuerdo con la version del citado exégeta italiano:
“usquequo veniat Mesias”. Es cierto que la solucion ofrecida por Pagnini, juntamente con
la de la traducciéon medieval 1.1.3 o con la de otras versiones romances judeomedievales,
como la del manuscrito I.1.7, también escurialense, “fasta que venga el ungido”, resultaban
perfectamente compatibles con la exégesis judia35, pues no en vano el propio Targum
habia interpretado el pasaje en clave mesianica. Con todo, estas elucidaciones no
soportarian una exégesis literal del versiculo, que la Vulgata, por su parte, habia traducido
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como “non auferetur sceptrum de Iuda..., donec veniat qui mittendus est”, esto es, “no se
quitara el cetro de Juda..., hasta que venga el que sera enviado (al que pertenece)”.

La controversia estaba servida. Pero nadie mejor para explicarla que un testigo de
excepcion como MosSeh Arragel de Guadalajara, traductor de la citada Biblia de Alba,
quien recogi6 perfectamente aquella polémica en las glosas de su magna obra3®. En primer
lugar, Arragel expuso la exégesis cristiana del pasaje, interpretado en un sentido
estrictamente mesianico aplicado a Cristo, pues este descendia directamente de la linea de
David. Mas tarde, expuso la exposicion tradicional judia, todavia en clave mesianica, y,
junto a ella, por altimo, la explicacion literal e historica del versiculo, de las que comenta:

El ebraico dize fasta que venga Silo. Unos dizen que Silo quiere dezir su fijo, el qual
es el rey Mexias. Dize rabi Abraham: «non imagines que perderia el ceptro e el
reinado quando viniese Silo», mas es asi como a un ombre que dizen: «non fallecera a
fulano de comer fasta que tenga posesiones e casas, heredades»; o asi como dixo Dios
por Jacob: «non te dexaré fasta que yo cumpla lo que te seguré», que non lo avia de
desamparar después. E Jacob otorgava aqui el reinado a Juda mas que a todos los
otros [...]. Otros dizen e glosan fasta que venga Silo, que quiere dezir: «non se tirara
para ser el ceptro de Juda fasta que se descomponga e se entre Silo». Quier tanto
dezir: ‘fasta que non haya tabernaculo en Silo’, que era una villa de Israel.37

En esta segunda elucidacion, conocida por Arragel y en boga durante la Edad Media, se
sustraia el vaticinio mesidnico reconocido en el propio Targum para dar paso a una
explicacién meramente historica. Siloh se convertia entonces en una mera villa de Israel y
era precisamente con esta interpretacion con la que coincidia la Biblia de Ferrara, como si
sus editores se hubiesen esforzado por rechazar la interpretacién profética, aunque
también judia y rabinica, con la idea de desechar cualquier posibilidad de que se pudiese
aplicar a Cristo, como hubiese deseado la exégesis cristiana. De ahi la traduccion final
ferrarense: “Non se tirara vara de Yehudah..., fasta que venga Siloh”.

Estos ejemplos, en definitiva, resultan suficientes para entender la razon por la que, de
todas las versiones judeorromances hechas por judios para judios o posibles judios, la
traduccion ferraresca fue considerada la més perfecta filologica y estilisticamente, y, por
esa misma razon, la més temible para el dogma cristiano. Su finalidad e intencion
proselitista eran, en fin, evidentes.
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