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1. Introduccion

La presente tesis doctoral es una investigacion sobre las consecuencias del proceso de
colonizaciéon que tuvo lugar en Latinoamérica tras el “descubrimiento” de América, alla por
1492, y las implicaciones culturales, ideologicas y sociales que este acontecimiento conllevo.
Las relaciones entre el Viejo y el Nuevo mundo se inician en 1492, época en la que la
poblacion europea llega a lo que se llamaria América, pasando antes por las costas africanas,
que supuso el inicio del proceso de colonizacion que transform6 el mundo. El escenario que
determina este proceso en sus comienzos es la llegada de Cristobal Colon al Nuevo
Continente, y mas que un “descubrimiento”, fue una ampliacion de las tierras hasta entonces
conocidas. De entre diversas causas, hubo un hecho que favorecid la expansion europea y un
capitalismo en fase mercantilista: la Trata Atlantica o comercio de esclavos/as provenientes
de Africa. De este modo, se generd una relacion econémica social y cultural permanente
entre Europa y Africa en los escenarios de América. A partir del siglo XVI el traslado
forzado de africanos y africanas convertidos en esclavos y esclavas junto a la esclavitud
indigena transformo no sélo las identidades y epistemologias de las personas colonizadoras
sino también, profundamente, las de las personas colonizadas. El “descubrimiento” de
América y el comercio trasatlantico de esclavos/as africanos/as suponen un cambio para la
poblacion indigena americana y la africana en sus modos de vida que condujo a un proceso
de racializacion, a partir del cual naci6 el racismo por razén de piel.

Dentro de este contexto, como tesis principal se estudia el proyecto de colonizacion
espafiola que consideraba a la poblacion negra socialmente inferior a la indigena. Se
investiga el papel social adjudicado a ambas poblaciones y se analizan las formas en que se
las ha representado durante el desarrollo de construccion de la nacion Nueva Espaiia como
sujetos invisibilizados cargados de estereotipos desde una perspectiva de la historia

mexicana, concretamente a través de documentos iconograficos. Igualmente, se propone
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desvelar los instrumentos ideologicos que las élites mexicanas del siglo XVIII utilizaron para
ocultar a la comunidad afrodescendiente, sus conocimientos y sus contribuciones a la cultura
europea.

En la primera parte de la presente tesis doctoral, se expone una perspectiva teorica e
histérica desde la que se describen brevemente los diversos escenarios que forman parte de la
conquista y colonizacién de América. Se analizan los conceptos de esclavitud y racismo y su
relacién con los procesos de racializacion y sexualizacion de aquellas poblaciones. Cabe
apuntar que la perspectiva historica que se recoge es quebradiza y limitada, sobre todo
porque carece de la voz de las propias personas que la protagonizaron. La racializacion en
Latinoamérica durante el colonialismo espafiol se fundament6 en la creencia en diversas
categorias de razas y el racismo se convirtid en una practica de discriminacion contra esas
personas racializadas, personas no blancas. La racializacion estaba estrechamente vinculada
con los procesos de clasificacion por el color de piel de las personas colonizadas, los
indicadores raciales mostraban poblaciones marcadas como inferiores en contraste con otros
grupos que eran marcados como superiores.

Es importante sefialar que la racializacion se basaba en una jerarquizacion interesada
que realizaba Occidente para diferenciar poblaciones colonizadas que, segln el pensamiento
eurocéntrico, eran inferiores a la poblacidon blanca, asi las clasificaciones raciales fueron
categorias inventadas para justificar la explotacion econdomica de esas poblaciones, para
expoliarlas. Desde una desigualdad epistemologica o racismo epistémico, Occidente creo la
idea de que la epistemologia y el conocimiento creados en FEuropa constituian el
conocimiento legitimado, Uinico y verdadero al que debieron adscribirse las otras culturas y
las otras poblaciones identificadas como salvajes e inferiores, cuyos conocimientos y saberes
fueron invisibilizados y denostados.

El mestizaje en Hispanoamérica categorizaba a los distintos grupos sociales en castas

sociales. El mestizaje llevaba implicito la idea de pureza de sangre, la pureza de lo espafiol,
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un racismo que abominaba de la cultura africana y toleraba la cultura indigena. El concepto
mestizo fue un término utilizado por el imperio espafiol a partir del siglo XVI para
estratificar las distintas castas de personas, el término definia a aquellas personas que
descendian de personas blancas europeas y de personas indias o afrodescendientes de
América. La persona mestiza poseia menos derechos que una persona que era descendiente
de dos personas blancas, pero mas derechos que una persona que perteneciera a alguna
categoria que descendiera de alguna persona africana o descendiente.

No obstante, considero que el concepto de racializacion se ha universalizado y ha
equiparado la situacion de las poblaciones africanas y afrodescendientes a las poblaciones
del continente americano, y se ha fundido todo como un todo revuelto, afirmando que las
poblaciones indigenas vivieron las mismas condiciones que las que vivieron las poblaciones
africanas y no es asi. Es cierto que tanto las poblaciones indigenas y sus descendientes como
las afrodescendientes sufrieron racismo desde que se iniciara la Modernidad con la conquista
de América. Pero mientras las poblaciones indigenas recibieron cierto reconocimiento de sus
culturas, a las poblaciones afrodescendientes no las tuvieran presentes en el nacimiento de
las naciones latinoamericanas, construyéndose en base a narrativas raciales de
discriminacién que actualmente contintan. En referencia a las poblaciones indigenas y
afrodescendientes, se percibe un trato mas discriminador hacia las identidades negras, en
tanto existe una Optica menos rigida para tratar asuntos vinculados a la identidad indigena.
Consecuentemente, la categoria indio o indigena seguird un destino distinto, pues su
integracion en la raza blanca lo convertira en el eje de la identidad nacional mexicana,
mientras que el destino del grupo de afrodescendientes sera el de ser invisibles,
desprestigiados y categorizados inferiormente, desapareciendo del proyecto fundacional de la
nacion de México. Asi, se entiende que la racializacion fue una herramienta de las personas
occidentales blancas para construir un aparato ideologico que les permitiera clasificar a los

grupos colonizados en razas y poder dominarlos.
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En el marco tedrico, sefialamos también cémo la interseccionalidad como concepto
posibilita comprender las relaciones sociales marcadas por muchos factores. De esta manera,
otro elemento usado como herramienta de dominacidbn como norma europea fue la
imposicion a las culturas colonizadas de su propia concepcion del género y la sexualidad. El
patriarcado judeocristiano y la heteronormatividad fueron categorias impuestas de
organizacion social que regulaban los cuerpos y las relaciones sociales de los pueblos
indigenas y afrodescendientes con la finalidad de dominarlos econdémicamente e
influenciarlos en sus imaginarios subjetivos y colectivos.

Asimismo, se realiza un breve repaso de las teorias postcoloniales y decoloniales que
emergen como movimientos de critica contra el dominio colonial establecido por los
imperios occidentales, y los discursos que lo justifican, surgiendo en distintos contextos
historicos y condiciones diferentes. Entre los muchos argumentos que comparten ambas
teorias estd la cuestion de la racializacion de las relaciones de opresion entre el mundo
colonizador y el colonizado. Los planteamientos decoloniales se ubican en el nacimiento
histérico de la matriz colonial de poder en el siglo XVI, se centran en aspectos relacionados
con el género, la sexualidad, la subjetividad y el conocimiento como instrumentos de
dominio. Al inicio, la opciéon postcolonial pone la mirada en la India, que tras su
independencia del imperialismo se vio obligada a seguir reproduciendo las antiguas formas
culturales de los paises dominadores. El grupo poscolonial se centra en el estudio de la figura
del subalterno o subalterna, esbozando aquella identidad de las personas que viven
socialmente en las periferias de la geopolitica global.

En la segunda parte de esta tesis, se exploran las cuestiones mas practicas, donde se
explica la metodologia de tipo etnohistorica y se analiza el corpus que forma parte del
estudio. El corpus de analisis consta de una serie de cuadros, denominados cuadros de castas,
pertenecientes a la pintura de castas que se desarrolld en Nueva Espafia en el siglo XVIII,

concretamente, se trata de la serie del autor Andrés de Islas. Por tanto, se describe el sistema
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de castas colonial a través de las pinturas de castas novohispanas. Se presentan las pinturas
de castas como un mecanismo de representacion social, que produce y reproduce
significados e ideologias que influyen en el proceso de constitucion de subjetividades y
estereotipos sociales. Se interpretan las representaciones racistas y sexistas que las pinturas
crearon y reprodujeron, y que permitieron que ciertas narraciones se constituyeran como
hegemonia visual. Se analizan documentos visuales de Hispanoamérica en el siglo XVIII,
revisando las nociones de representacion, poder, verdad, otredad, interseccionalidad,
colonialismo, etc. Reconocer las implicaciones de las pinturas de castas como una
maquinaria de representacion hegemonica de la realidad que reproduce ideologias de
dominacién permite descubrir las potencialidades que la imagen tiene en el mantenimiento
de las relaciones de poder, de los mecanismos de opresion y de los estereotipos e imaginarios
dominantes en la cultura occidental.

A través de ellas se aborda la construccion de nuevas identidades indigenas y
afrodescendientes durante la conquista y colonizacion de América. Desde Europa nace una
mirada que construye ficciones: cuerpos clasificados por razas y sexos. Se instauran modos
de pensar sobre una jerarquizacion de los valores y costumbres respaldados por la linealidad,
la objetividad y la pseudociencia como las bases del pensamiento occidental que se expande
sobre otros territorios destruyendo distintas cosmovisiones. Se requiere la creacion de
“Otredades” para justificar el proyecto colonial, se inventa la nocion de raza y las imagenes
se convierten en certezas universales. La importancia del método etnografico se justifica por
el valor que le asigna a distintos documentos, entre ellos los visuales, para dar cuenta de la
herencia colonial. De esta manera, se despliega una narrativa propia en la unién entre
produccion de imdgenes y subjetividades: representaciones positivas de los pueblos
indigenas que se asimilan a la cultura espafiola y representaciones negativas de los pueblos

afrodescendientes en todos los casos.



14

También se crea la ficcion centro-periferia como una estrategia geopolitica: Europa
como centro, como productor material y simbolico desde donde nace el discurso que excluye
otras realidades y culturas. En la periferia se inscriben los cuerpos deformes y racializados de
aquellas poblaciones no europeas.

En este contexto colonial y centrandonos particularmente en México, se pintan una
serie de lienzos de cuadros de castas, cuyo fin fue categorizar y clasificar al conjunto de la
sociedad, producto del mestizaje entre personas espafiolas, indigenas y africanas. El discurso
tras las imagenes era claramente eurocéntrico: el mestizaje produce personas con distintos
tonos de piel, cuanto mas oscura se presenta la piel, més degradada se consideraba a esa
persona. Por tanto, encontramos una sociedad en la que la limpieza de sangre y el deseo de
ser cristiano viejo tuvieron su importancia, hasta el punto de favorecer o desfavorecer la
movilidad social.

La utopia del blanqueamiento, con el fin de mejorar la raza mediante el mestizaje, se
fundamentd en el color blanco de la piel y todos los valores asociados a ello,
fundamentalmente la felicidad familiar y el éxito econdémico. El interés del analisis de las
pinturas de castas reside en que en ellas encontramos expresada potentemente la utopia del
blanqueamiento, la idealizacion de la “blancura” que permite que las castas inferiores puedan
medrar si consiguen el éxito econdmico, como una de las estrategias de movilidad social,
ademas de los matrimonios heteronormativos.

Por ultimo, la tercera parte estd conformada por las conclusiones y resultados. Se
exponen los resultados obtenidos tras el analisis de los cuadros. Las conclusiones confirman
que la hipodtesis planteada ha sido demostrada a través de los cuadros de castas. En este
apartado se aportan, entre algunas conclusiones, afirmaciones que constatan la existencia de
dos procesos de racializacion paralelos: Por un lado, la racializacion de los cuerpos blancos
europeos como modelo hegemoénico colonialista y de colonialidad. En este escenario se

encuentra ademads la poblacion indigena que, en mi opinidn, fue una extension del proyecto
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europeo, una poblacién no blanca que fue blanqueada bajo un modelo de sexualizacién
reproductiva de personas europeas. Por otro, el tercer cuerpo que se incorpora al escenario
hispanoamericano es el de las personas africanas, que sufrieron una racializacion de
inferioridad y criminalidad por razén de color de piel. La poblacion africana se constituye
como una otredad radical, estableciéndose, por primera vez, la polaridad blanco/negro. Esta
dicotomia explicaba la estigmatizacion brutal sobre las personas afrodescendientes por parte
del sistema de blanqueamiento de toda Hispanoamérica, y concretamente en Nueva Espafia.
La estigmatizacion de las personas afrodescendientes sirvid para crear una jerarquia donde se
asociaba el color negro con la bajeza. A ello se deben anadir las referencias bibliogréaficas

utilizadas para el desarrollo de esta tesis.

1.1. Hipaotesis

Esta tesis asume como hipotesis inicial la necesidad de observar las representaciones
de las poblaciones indigenas y afrodescendientes, sometidas a procesos de racializacion por
la colonizacidn espafiola. Se analizan las pinturas de castas, con el fin de evidenciar el poder
de la imagen en la construccion de las subjetividades coloniales mexicanas.

Se aspira a investigar el horizonte de los siglos XVII y XVIII en Hispanoamérica, en
concreto aquellas situaciones que se produjeron como consecuencia del encuentro cultural
entre la poblacion blanca europea, la poblacion amerindia y la poblacion negra africana en la
conquista y colonizaciéon del Nuevo Mundo por parte de las personas espafiolas. Las
consecuencias de la colonizacion de Hispanoamérica trajeron, sobre todo, en el ambito social
un mestizaje que racializaba a las poblaciones y las jerarquizaba socialmente, este hecho es
observable en la denominada pintura de castas. A través de estos cuadros de castas pretendo
indagar cémo se conformaron nuevas identidades raciales-sexuales y cdémo éstas eran
representadas y estigmatizadas. Para ello, basaré mis argumentos en la idea de que la

poblacion africana y descendiente fue claramente estigmatizada y excluida de la sociedad
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colonial, mientras que la poblacién indigena, a pesar de quedar sometida y esclavizada, era
considerada y tratada con mas humanidad. Por lo tanto, la hipotesis sostenida es considerar
la negritud como el eslabon social mas bajo y fundamentar la forma en que el racismo trato a
la poblacion negra como un simbolo de animalidad. De esta manera, se probara que las
personas afrodescendientes fueron consideradas personas sin alma e impuras, en oposicion a
la poblacion indigena a la que se le atribuyo el poseer alma y ser de raza pura. De ahi que en
las pinturas de castas se observe que las diferencias entre estas poblaciones estriban en
considerar al pueblo afrodescendiente como La Otredad absoluta, como un elemento opuesto,

mientras que el pueblo indigena se considera una extension del proyecto occidental.

1.2. Objetivos generales

La novedad que se plantea en esta tesis doctoral se orienta hacia la cuestion de la
poblacion negra considerada como pueblo sin alma, no humana y sometida a un proceso de
animalizacion. Si bien existen muchas investigaciones vinculadas a analizar a los pueblos
indigenas y africanos como un mismo grupo sometido a la colonizacidon hispanoamericana,
estos pueblos se plantean en mayor medida vinculados entre si y no abordan particularmente
las diferencias. Considero que el aporte principal de esta tesis es brindar nuevas
herramientas, las pinturas de castas, para analizar las relaciones sociales que subyacen bajo
un racismo institucional contra un colectivo concreto y la conformacion de identidades
racializadas y sexualizadas desde un ideario de supremacia blanca.

Se propone enfocar la problematica de la poblaciéon negra como elemento
discriminador a partir del estudio comparado con la poblacién indigena, planteando como
hipotesis inicial la posibilidad de tomar la pintura como documento principal y la legislacion
de los Codigos negros como documento complementario que asigna un papel inferior a las

personas negras en comparacion con las indigenas.
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Se pretende analizar como opera el racismo en la dindmica social, considerando
especialmente los procesos ligados a la integracion social y a la construccion de identidades.
Por ello, esta investigacion se centra en la produccion visual del siglo XVIII en la
Hispanoamérica mexicana y se presenta como documento base para demostrar las hipotesis a
través del analisis. El objetivo es revelar la ideologia de la representacion que se esconde tras
las imagenes, y analizar la construccion de conocimiento a través de la pintura como un
instrumento poderoso utilizado por el poder colonial a la hora de representar la otredad y la
diferencia cultural. La investigacion se propone como una perspectiva original al ser un
punto de encuentro entre varias disciplinas que no han mostrado un interés en las pinturas de
castas como manifestaciones histdricas tales como la historia del arte, la teoria postcolonial o
la teoria critica. Se analizan en esos documentos pictoricos los estereotipos raciales y
sexuales que la sociedad espafiola tenia sobre las poblaciones indias y negras. Muy
especialmente, se intentard probar que las poblaciones negras esclavas eran consideradas
como racialmente inferiores y ubicadas en estatus sociales bajos.

Como objetivos especificos se incluyen dos: El primero de ellos consiste en incluir
dentro del corpus de andlisis de los estudios coloniales a la pintura de castas como un
componente del patrimonio material y simbolico de la historia colonial, descubriendo
aspectos relevantes desde la optica de quienes las pintaron. El segundo es subrayar la
aportacion a la pintura de castas del pintor Andrés de Islas, que aparece invisibilizado en la
historia colonial. Andrés de Islas contribuye al estudio de esta historia, a través de su obra se
puede verificar como se han ido construyendo discursos sobre identidades coloniales que
permiten comprender la historia actual. Se entiende el arte como un proceso que provoca la
elaboracioén de valores y como una herramienta para imponer esos valores a las personas a

las que se destina, poniendo al descubierto la ideologia del grupo dominante.
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2. Marco teorico

El colonialismo europeo concibio el concepto de raza y propag6 jerarquias raciales en
América. En este contexto, surge la racializacion dentro del paradigma blanco-negro como
un proceso fundamental de las relaciones entre las élites gobernantes y las poblaciones
colonizadas. Uno de los legados cominmente aceptados de la trata transatlantica de esclavos
y esclavas en toda América fue el establecimiento de la categoria de raza y diferencia racial,
asi como de las practicas de sexualizacion que defendia la supremacia blanca.

La colonizacion del continente americano fue posible a través de dos tipos de
colonizaciéon, que se detallan a continuacion: Por una parte, Espafa conquistd el sur de
América durante el siglo XVI bajo una ideologia evangélica-cristiana, se trataba de una
colonizacion principalmente masculina, por lo que existid6 un mestizaje importante con
mujeres indigenas y esclavas africanas.

Por otra, la colonizacion del norte del continente americano estuvo en manos de
paises como Inglaterra, Holanda y Francia, cuya finalidad principal consistié en
asentamientos de propiedades de tierras; la norma de poblamiento de estos nuevos territorios
se basaba en la emigracion de familias enteras. Por lo general, expulsaban de sus tierras a las
poblaciones indigenas para repoblarlas con sus propios ciudadanos y ciudadanas. En relacion
a la poblacién africana, los propietarios y propietarias de esclavos/as africanos no se
mezclaron de la misma manera con ellos o ellas, lo que permitio la creacion de una linea de
divisién entre poblaciones africanas y europeas.

Por afadidura, en la estructura de clasificacion racial producida por las sociedades
iberoamericanas existio cierta fluidez, en la que la movilidad racial estaba condicionada
culturalmente. Sin embargo, la organizacion social de las sociedades europeas en la actual
Norteamérica siguié un patrén diferente, pues se constituyeron como sociedades separadas

de las indigenas y afrodescendientes.
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2.1. Raza, género y colonizacion

Las personas europeas siempre pretendieron una superioridad natural respecto a las
etnias indigena y africana, hasta tal punto que llegaron a creer que la civilizacion europea era
superior a todas las otras sociedades del mundo. Este sentimiento se justifico desde creencias
pseudocientificas y religiosas, puesto que la cristiandad fue considerada como la tnica fe
verdadera, las religiones de las poblaciones africanas y amerindias eran definidas como
herejias o simplemente eran denominadas como ignorancia o supersticion, por lo que

sintieron el impulso de cristianizarlas y “civilizarlas”.

2.1.1. Racismo

El racismo colonial se consolidd a partir de las categorias mentales que manejaban
las personas conquistadoras espafolas, siendo la matriz de la identidad espafola la condicion
de ser “cristiano viejo”. Tal y como sefiala Manrique (1999), en la construccion del racismo
colonial hispanoamericano el discurso de la superioridad de la raza conquistadora que
exaltaba la limpieza de sangre como valor supremo se contradecia con el hecho del mestizaje
entre los conquistadores y las mujeres indigenas y africanas de los dominios coloniales. De
hecho, el racismo hispanoamericano fue un fendémeno enrevesado a partir de las categorias
analiticas desarrolladas en otro contexto social y cultural. En los paises anglosajones, el
racismo blanco contra las poblaciones negras posibilitaba objetivizar, cosificar a aquellos o
aquellas a quienes se discriminaba. Asi, las personas blancas discriminaban a las negras
como algo ajeno y exterior a si, objetos sobre los cuales se podian descargar el odio y el
desprecio. En Hispanoamérica, sin embargo, la cosificacion de las personas discriminadas no
existid6 en un sentido radical, la sociedad de castas practicaba un racismo jerarquico: las
personas espafiolas discriminaban a las indigenas y africanas, y cada casta discriminaba a

otra casta inferior hasta llegar a los peldafios mas bajos de la pirdmide social. Por ejemplo,
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una persona de la casta lobo podia discriminar a otra de la categoria coyote, a pesar de llevar
ambas sangre negra, lo que suponia una negacién de su propia identidad.

Durante la conquista de América, las preconcepciones y desconocimiento
determinaron que las personas europeas percibieran al Otro/a, a otras culturas desconocidas,
de una manera etnocéntrica: la persona indigena o africana era vista como diferente,
homogénea y carente de atributos culturales. Pineda (2017) sefiala que el elemento
valorativo de los primeros conquistadores europeos para considerarse como superiores
frente a los pueblos originarios fue de caracter tecnologico, esto es, se caracterizd por la
comparacion de las posesiones materiales, recursos y tecnologias europeos con los de las
culturas aborigenes. Se manifestd, entonces, el desprestigio de lo aborigen, de su
organizacion social, y de sus manifestaciones culturales.

Tal y como sefala E. Gardufio (2010), en su primer encuentro con la poblacién
originaria de América las personas conquistadoras destacaban como rasgos distintivos el
color de su piel y su estatura, que eran diferentes a los de la poblaciéon europea, pero
semejantes entre ellas; no obstante, carecia esta poblacion, a sus ojos, de lengua, ni ley ni
religion. La percepcion etnocéntrica de otras culturas, procedente de la conviccion de
superioridad que la poblacion europea poseia, elimind todo intento de conocimiento real de
aquellas personas y fue cimiento para la justificacion de la esclavitud y la asimilacion de la
poblacion indigena. La asimilacion! fue la estrategia elegida para que los colonizados y
colonizadas adoptaran la cultura dominante. Quienes conquistaban y colonizaban no
reconocieron a aquellos colonizados y colonizadas como seres humanos, sino que eran parte

del paisaje natural del Nuevo Mundo, seres raros, animales diversos que no tenian derechos

'No debe olvidarse que las potencias europeas fueron usando a través del tiempo distintas estrategias para la
integracion de las personas colonizadas y esclavizadas: inferioridad natural, asimilacion, mestizaje y
multiculturalismo. Como formas de segregacion fue utilizada, principalmente, el considerarlas con una
inferioridad natural.
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ni voluntad, y constituian especimenes dignos de cualquier coleccion para ser mostrada en
Europa. De la poblacion nativa no quisieron aprender nada, ni su lengua, ni sus costumbres.

Asi, para las personas europeas no fue necesario conocer a los y las indigenas; se
contentaron con imaginarlos desde sus concepciones religiosas, como personas asalvajadas,
como seres inocentes, 0 como crueles y cobardes, en cuyo caso, su esclavitud se justifico por
sus horribles précticas canibales. Estas razones fueron utilizadas para su transformacion y
asimilacion. Gardufio (2010) propone un ejemplo para demostrar que la conquista fue un
choque cultural entre dos visiones del mundo desiguales. En su concepcion del tiempo, la
cultura azteca lo representaba en forma circular, la concepcion ciclica azteca del tiempo
concedia un valor central a las profecias: habia que observar el pasado para conocer el futuro.
En cambio, la concepcion lineal y evolutiva del tiempo de la cristiandad espafiola fue una
parte ideoldgica del éxito de la conquista, pues creian que la historia estaba orientada a una
meta superior: el triunfo del espiritu cristiano que se conseguiria a través de un proceso
gradual.

Durante la conquista y colonizacion de América se arraigd una ideologia racista
cristiana, principalmente catolica, impuesta por el imperio espafiol, que llevaba implicita la
legalidad de la subordinacion y la desfiguracion de la poblacion aborigen y africana,
mediante argumentos a favor de la civilizacion, la evangelizacion y la supremacia de la raza
blanca europea®. La raza era, por lo tanto, una construccion social, un elemento estructural de

diferenciacion social ajustada a cambios econdmicos y politicos. Estas ideas definen lo que

2 El término “raza”: por tratarse de un trabajo que estudia aspectos histéricos relacionados con temas raciales se
usara el termino raza segun aparece en la literatura cientifica, sin pretender la esencializacion de la poblacion a
la que se refiere. “Segun Goldberg, esta reticencia es comin a toda la Europa continental, en la que la raza se ha
convertido en un ‘subtexto tacito'. Este autor considera que, aunque las sociedades europeas estan concebidas
fundamentalmente en términos raciales, el rechazo a pensarse a si mismas de esta manera surge tras la Segunda
Guerra Mundial, en particular a raiz del Holocausto. Este rechazo tiene al menos dos efectos perversos: en
primer lugar, resulta en una falta de reflexion sobre la significacion social, politica y moral de la adscripcion a
determinadas categorias raciales de todos los miembros de la poblacion. En segundo lugar, se produce una
separacion radical entre las historias nacionales de colonialismo y el pensamiento racial sobre el que se
construyen estas sociedades” (Vives Gonzalez y Sese Sité, 2010: 165). Asimismo, se ha de advertir que “el
hecho de que el concepto de 'raza' hoy en dia no tenga validez en este contexto, no quiere decir que ya no exista
el racismo” (Hering Torres, 2007: 25).
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el grupo Modernidad/ colonialidad acuia con el término colonialidad. La colonialidad es una
forma de poder que surge durante la colonizacion que impregna toda la vida cotidiana
relaciondndose intimamente con el capitalismo y un ideario racial. Gracias a la conquista de
América y a la extraccion de sus riquezas, Espana y otras regiones de Europa se piensan a si
mismas como centro del mundo y ubican a otras culturas y civilizaciones no europeas en las
periferias de las estructuras sociales, economicas y culturales. En palabras de Dussel:

La Modernidad “naci6” cuando Europa pudo confrontarse con “el Otro” y controlarlo,

vencerlo, violentarlo; cuando pudo definirse como un “ego” descubridor,

conquistador, colonizador de la Alteridad constitutiva de la misma Modernidad. De
todas maneras, ese Otro no fue “des-cubierto” como Otro, sino que fue “en-cubierto”

como “lo Mismo” que Europa ya era desde siempre. (1994: 8)

Dussel entiende que el eurocentrismo considerd que no tenia nada que aprender de otras
culturas, pues Europa representaba la modernidad y la civilizacion. La religion catdlica
cristiana fue, ademads, otro elemento diferenciador con otras civilizaciones, y sirvié a la
ideologia de dominacién y de los intereses de las élites dominantes europeas. De esta manera,
surgié un racismo cultural y bioldgico que se manifestdé en diversas practicas, discursos y
estereotipos.

Como se ha explicado, el racismo surgié en los siglos XVI y XVII cuando la
poblacion europea comenzd a esclavizar a personas de origen africano e indigena. La
historia de racismo en el mundo occidental, en lineas generales, se asocia con la esclavitud y
la colonizaciéon como primera forma de colonialismo y, es en este contexto donde surge el
concepto de raza; esto quiere decir que ciertas comunidades definidas como no europeas se
encontraron dominadas y gobernadas por europeas. Durante los siglos XVII y XVIII en

América del sur, el mestizaje fue inevitable y el racismo nacid de esa necesidad de

3Los siguientes siete parrafos estan basados en la informacion obtenida en el documental de la BBC (2007): “El
poder del dinero” en Historia del Racismo.
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interaccion. En cierto modo, las poblaciones blancas, negras e indias resolvieron sus
cuestiones raciales entre ellas; las personas europeas no se hicieron esclavistas por ser
racistas, se hicieron racistas porque la esclavitud servia para obtener grandes beneficios en
las Américas. Y adoptaron una actitud hostil hacia la poblacion negra y aborigen para
justificar sus practicas. El verdadero motor del sistema esclavista era la economia y el poder
del dinero.

Durante cuatro siglos, el racismo intentd encontrar justificacion a la esclavitud de
millones de africanos y africanas y a la muerte de millones de personas mas en las Américas.
El auge del racismo provoco la aniquilacion de poblaciones enteras, la destruccion de
civilizaciones, la usurpacion de continentes. El racismo cambi6 el destino de las naciones.
Por una parte, la poblacion africana era objeto de cambio, mercancias que se compraban y se
vendian, que se heredaban como cualquier otro objeto. Durante cuatro siglos, al menos 11
millones de africanos y africanas fueron, a través de la Trata atlantica, encadenados,
hacinados como animales; alrededor de dos millones perecieron durante la travesia infernal.
La esclavitud fue considerada como un acto de desarraigo, una situacion en que las personas
esclavizadas no tenian derechos ni podian integrarse en la sociedad a la que llegaron. Esto
significd que la poblacion europea tuvo un poder absoluto sobre los esclavos y las esclavas,
sin reparar en lo que pudiesen establecer las leyes, tenian derecho de vida y muerte sobre
estas personas.

Por otro lado, con respecto a la actitud de la poblacion europea hacia las personas
indias o aborigenes, la conquista espafiola de América fue, igualmente, una historia de
saqueos, matanzas y violaciones. En el Caribe, los pueblos indigenas arahuacos y caribefios
fueron casi aniquilados. En Sudamérica, los conquistadores como Francisco Pizarro, quien
condujo a la destruccion a la civilizacion inca de Perli, impusieron brutales sistemas de

trabajos forzados a los nativos y nativas en las minas de oro y plata y, como consecuencia,
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miles fallecieron extenuados. Hernan Cortés, conquistador del imperio azteca, declard que
los espanoles tenian una enfermedad del corazon que solo el oro podia curar.

El fraile dominico Bartolomé de las Casas fue testigo de incontables atrocidades
infligidas a los pueblos indigenas, sus testimonios son la cronica de un genocidio. En la
region de la tierra conocida como Florida, el imperio espafiol asesiné a muchos, como era su
costumbre, para despertar el terror entre las poblaciones originarias. En otra gran ciudad, los
espafloles mataron a toda una poblacion, el jefe de los asesinos ordend que se les cortasen la
nariz, los labios y los mentones a un gran nimero de indigenas, después los dejaron marchar
en horrible agonia, chorreando sangre para que sirviesen de testimonio ambulante de las
grandes hazafias y los sagrados milagros realizados por estos misioneros de la santa fe
catdlica. Las brutalidades que presencio el fraile Bartolomé de Las Casas, especialmente en
Cuba y La Espafiola, no fueron casos aislados de violencia. Los informes de Las Casas*
causaron malestar en el Consejo de Indias, pues convoco a las Juntas de Valladolid en 1550.

En dichas Juntas se debatio el trato que se le daba a los y las indigenas y si podian ser

4 Los informes que usaba Las Casas, habitualmente, eran las cronicas. Las cronicas de Indias son el conjunto
de descripciones histdricas escritas desde el punto de vista de personas colonizadoras espafiolas y referidas a la
conquista y colonizacion de América; no obstante, también constan escritos de personas mestizas e indigenas.
Segun sugiere Martinez Andonegui (2014), son admitidas como croénicas de Indias aquellas narraciones que
recogen el testimonio directo de aquellos y aquellas que hubieran participado en la conquista y colonizacion de
las Indias. Estas narraciones no son Unicamente sucesos sistematizados cronoldgicamente, sino que estan
cargados de connotaciones subjetivas y criticas. El autor plantea, asimismo, que con respecto al concepto de
cronicas de Indias, existe una division historiografica que censura su validez como fuente para los estudios
indigenas, ya que los cronistas exponen sus intereses y olvidan narrar lo real.

La autora Leonetti (2013) sefiala que las cronicas de Indias se refieren a una serie de textos que recogen los
conceptos de la escritura historica de la Edad Media. En realidad, el cronista de Indias fue un cargo u oficio que
naci6 por orden de la corona espafiola. Leonetti cita a Walter Mignolo, afirmando que el autor propone una
clasificacion de la historiografia indiana: cartas, cronicas y relaciones. Las cartas exponen acontecimientos,
documentan hechos a un receptor/a concreto que limitan la escritura. Entre las cartas se encuentran los primeros
textos de la conquista, la finalidad de Colon o de Cortés no era escribir, sino descubrir, ya que en las tierras
conquistadas por la Corona espafiola habia una obligacion de realizar informes de cuanto ocurria en las nuevas
tierras. Las cronicas se caracterizaban por su dimensiéon temporal, sin poder ser consideradas como fuente
documental, pues consistian principalmente en narraciones con textos codificados basados en la observacion.
Mignolo pone como ejemplo de este tipo las obras de Bernal Diaz del Castillo, Fernandez de Oviedo y de
Bartolomé de Las Casas. Las relaciones eran documentos en los que se registraban la observacion libre y la
peticion de informacion por parte de la corona espafiola, usando para ello la redaccion de un cuestionario, un
ejemplo de ello es la obra de Juan de Ovando.

Efectivamente, el género de las cronicas tiene su importancia por sus caracteristicas historicas y
testimoniales. La dificultad para clasificar este tipo de textos heterogéneos se refleja en su caracter historico y, a
la vez literario, en el sentido de manifestar una interpretacion de la realidad a la que se le afiaden elementos
fantasticos e hiperbolicos.
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calificados como seres humanos. Contradiciendo a Las Casas, estaba el jesuita Juan Ginés de
Sepulveda.

En aquel momento, el imperio espafiol llevaba en América unos 50 afios y durante
ese tiempo, las brutalidades llevadas a cabo por las personas conquistadoras habian
alcanzado tales cotas que habian producido cierta inquietud y, de ese contexto, surgié dicho
debate. Por una parte, estaba la idea de que la poblacion india tenia alma y que podria ser
cristianizada y que deberian ser personas que estaban bajo el protectorado de la corona
castellana y no personas esclavas. En el otro lado del debate, estaba la creencia de que tal vez
no fuesen personas con almas, sino esclavos y esclavas naturales y en ese contexto podian
ser obligados a trabajar. Las Casas pretendia cambiar la politica de la corona espafiola hacia
la poblacién india; asi, consiguid que se prohibiese la esclavitud de los indios e indias. En
1542, se modificaron las leyes para garantizar que la poblacion indigena no fuera esclavizada,
su lugar lo ocuparia la esclavitud africana.

Desde estos postulados se argumenta la marginacion social de la poblacion negra e
indigena, manifestada en actitudes racistas, surgidas en el siglo XVI, época en la que
comenzd a experimentar auge el sistema de produccion mercantilista o capitalista. Se
evidencia la conexién entre la dominacion estructural de un grupo social sobre otros y el
nacimiento de un nuevo sistema econdémico capitalista: “Las sociedades precapitalistas no
necesitaban una ideologia racista que justificara la esclavitud, ya que esta era una situacion
legalizada, un status mas en la sociedad que estaba basada en la explotacion del trabajo
forzado” (Callinicos, 1997: 7, citado en Morales Fundora, 2001: 7). Por tanto, la
dependencia del capitalismo de la esclavitud se convirtié en una relacion poco comun que
requeria una explicacion. Esta explicacion se justific6 mediante el establecimiento del
prejuicio de color hacia las personas esclavas. La desigualdad se constituy6 con la creacion
de una sociedad estratificada donde la especializacion de funciones dio paso a la

especializacion economica y ésta dio origen a una clase social que detentaba el poder.
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Con respecto a la justificacion colonizadora, Morales Fundora (2001) hace referencia
a un elemento mitico que tenia como funcién la de hacer olvidar las verdaderas causas de las
la exclusion de algunas personas de lo humano, y fue lo que sucedid con las sociedades con
régimen esclavista, en Europa y luego en América, para justificar su accion colonizadora. Por
mostrar mejor la profundidad de este pensamiento, péngase como ejemplo las ideas que
concebia el fildsofo escocés David Hume: “Me inclino a sospechar que todos los negros (...)
son por naturaleza inferiores a los blancos” (citado en Morales Fundora, 2001: 8). Este
filésofo afirmaba que no podian encontrarse inventos ingeniosos entre personas negras, ni
artes, ni ciencias, a pesar de que la historia mostrara lo contrario. Sin embargo, segin
Morales Fundora, en Africa existieron reinos negros muy avanzados y en su parte occidental
florecié una universidad negro-arabiga entre los afios 1200 y 1600, que alcanzé fama en
Espaiia, el norte de Africa y el medio Oriente.

La situacion descrita se complementa con lo afirmado por el escritor Teun Van Dijk,
quien refiere que la discriminacion se asocia intimamente con el discurso, y especialmente el
discurso publico de la élite esta implicado de manera crucial en la reproduccion del racismo:

(...) Las élites (...) controlan las dimensiones y decisiones mas cruciales de la vida

cotidiana de las minorias y los inmigrantes: entrada, residencia, trabajo, vivienda,

educacion, bienestar, salud, conocimiento, informacién y cultura. Realizan este

control en gran parte hablando o escribiendo. (2001: 191)

Asimismo, Van Dijk sefiala que el racismo se compone de un sistema social y otro cognitivo.
La norma social estd formada por practicas sociales discriminatorias y por relaciones de
abuso de poder por parte de grupos, organizaciones e instituciones dominantes, que usan el
discurso como una préactica discriminatoria. El racismo cognitivo se enraiza en prejuicios e
ideologias racistas y éstos se adquieren y se aprenden a través de la comunicacion, el texto,
la imagen y la charla. De la misma forma, en sentido inverso tales representaciones mentales

racistas se expresan, defienden y legitiman en el discurso y pueden por lo tanto reproducirse
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y compartirse dentro del grupo dominante. Por ello, el racismo se convierte en conocimiento
general que es entendido como algo natural. Este conocimiento general se reproduce
mediante discursos raciales y en las relaciones sociales habituales. Y efectivamente, es asi
codmo el racismo se normativiza, introduciéndose en los &mbitos cognitivo y social.

En relacién a esto ultimo, seria conveniente afiadir algunas ideas que recoge Memmi
(1974) en su obra Retrato del colonizado, precedido por retrato del colonizador acerca de la
relacion desigual y asimétrica que existe entre colonizado-colonizador. Memmi reflexiona
acerca del colonialismo y de la construccion de subjetividades coloniales: “la existencia del
colonizador exige e impone una imagen del colonizado” (1974: 91). La cultura colonizadora
invade toda la tierra colonizada, puesto que para las personas colonizadoras, la colonia es el
lugar donde se gana mucho y se invierte poco; tienen privilegios ilegitimos basados en la
usurpacion, un nivel de vida superior y unos sentimientos de superioridad. Este racismo
manifiesto se apoyaba en la invencion de estereotipos: “el racismo, es en buena medida una
sustantificacion, en beneficio del acusador, de un rasgo real o imaginario del acusado” (1974:
94).

Ciertamente, el racismo es un fendmeno social que se manifiesta en ideologias,
sentimientos y practicas sociales de dominacién. El miedo a la diferencia explica el
desarrollo de prejuicios étnicos que subyacen a estas actitudes xen6fobas y racistas. Esta idea
se corresponde con lo que defiende Carlota Solé (1996), que afirma que el prejuicio responde
a una base psicoldgica del deseo de los individuos, grupos o pueblos de distanciar al otro u
otros segregados de uno/a mismo/a. Para Solé los prejuicios se sustentan en sistemas
ideologicos que responden a una légica de produccion y reproduccion econdmica; la
categorizacion de la humanidad en subespecies aisladas responde a una logica de relaciones
sociales condicionadas por la expansion imperialista de tipo econdmico-politico y cultural.
El racismo se apoya en la identidad y en la desigualdad, admite una escala de valores en la

cual todos los grupos humanos detentan una posiciéon determinada y se basa en un punto de
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vista evolucionista del progreso, segun el cual existen culturas o etnias avanzadas y otras en
proceso de desarrollo.

Sobre este mismo tema, cabe destacar la vision de Frantz Fanon y su clasico libro Piel
negra, mascaras blancas, donde analiza los mecanismos de blanqueamiento mas
significativos por parte de la poblacion africana. A lo largo de toda la obra se va describiendo
la realidad del “negro” al que el “blanco” ha desterrado a la frontera del no-ser y cuyo tUnico
deseo es querer ser blanco, ser visible, pertenecer al ambito de la existencia:

(...) Para Fanon, el racismo es una jerarquia global de superioridad e inferioridad

sobre la linea de lo humano que ha sido politicamente producida y reproducida

durante siglos por el “sistema imperialista/occidentalocéntrico/
capitalista/patriarcal/moderno/colonial”. Las personas que estdn por encima de la
linea de lo humano son reconocidas socialmente en su humanidad como seres
humanos con derecho y acceso a subjectividad, derechos
humanos/ciudadanos/civiles/laborales. Las personas por debajo de la linea de lo
humano son consideradas subhumanas o no-humanas, es decir, su humanidad esta
cuestionada y, por lo tanto, negada. (Grosfoguel, 2011: 98)
Partiendo de la discriminacidon que ejerce la poblacion blanca, Fanon describe los distintos
mecanismos que la poblacidon negra usa para blanquearse: “el negro quiere ser blanco. El
blanco se empefia en realizar su condicion de hombre” (2009: 44) y, para ello, las relaciones
o encuentros que se van a producir entre las dos razas se basan bien en lo sexual, bien en un
blanqueamiento que permita salir de lo negro. El andlisis de Fanon se enfoca en la
colonizacion de América y las implicaciones para los diferentes sujetos del proceso,
centrandose en el cuerpo colonizado, esto es, de la poblacion africana negra, aplicable
también a la poblacion aborigen. Las sociedades colonizadas sufren una alienacion que
consigue reducirlas a una simple imagen entendida como racista. Las personas negras

adquieren un complejo de inferioridad frente a las personas blancas colonizadoras que les
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imponen una imagen de civilizacion de la que no forman parte, y por ello, anhelan
identificarse con el mundo blanco. El proceso de blanqueamiento al que se somete la persona
negra lo enfrenta consigo misma, supone la superacion de los prejuicios que existen en torno
a su color y a su propio cuerpo considerado como salvaje, inferior e hipersexualizado.

Para entender el concepto de racismo de Fanon, se hace necesario desmembrar
algunas ideas y procesos que lo definen. Para una mejor comprension, se realiza un cuadro-

esquema atendiendo a argumentos del propio Fanon, Boaventura do Santos y de Grosfoguel:

Tabla 1.

Andalisis conceptual del racismo de Grosfoguel

YO = Se reconoce la humaaidad. Ia racalidad del otro. E: va Yo imperial. heterosexual
patriarcal. masculine

OTRO = Viven privilegios raciales. Discriminacion: claze. género. sexualidad. reliziosa
Como el sistemna gestiona los conflictos = A traves de la regulacion de leves v derechos v ia

emancipacion de discurses. rqualdad

Linea Humanidad = ||| 9880 A

Eumano)

YO = Privilegios géaero. Yo racralizado. masculing

OTRO = La opresidn es agravada aqui porque ademas de otras discruninaciones sufren

discriminacion racial. 10 se considera humanc

Como el sistema gestiona los conflictos = A traves de la violencia v 1a apropiacion ¢

ZONA DEL NO-SER= Subhumano. No humano.

(Categor:as de inferioridad)

Poblacion afroamericana e mdiana. “Raza negra™. Mestizaje
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Fuente: realizacion propia.

El proceso de racializacion comienza por la estigmatizacion de los cuerpos. Algunos cuerpos
son racializados como superiores y otros como inferiores. Lo que sefiala Fanon es que
aquellas personas ubicadas en el lado superior de la linea de lo humano viven en lo que ¢l
llama: “la zona del ser, mientras que aquellos sujetos que viven en el lado inferior de esta
linea viven en la zona del no-ser” (Grosfoguel, 2011: 91).

En el mundo colonial, la raza es la linea divisoria que organiza las relaciones de
opresion de clase, sexualidad, y género a escala universal: “Esto es lo que se ha nombrado
como la colonialidad del poder” (Quijano, 2000 citado en Grosfoguel, 2012a: 94). En las dos
zonas del mundo que define Fanon acontecen la interseccionalidad de los vinculos de
dominacion de raza, clase, sexualidad y género. No obstante, las practicas opresivas y el
modo en que sucede la interseccionalidad son diferentes en ambas zonas. En la zona del ser,
las personas racializadas como seres superiores, no viven opresion racial, sino privilegio
racial. En la zona del no-ser, las personas son racializadas como inferiores, aqui existe
opresion racial en lugar de privilegio racial. Por ello, la discriminacion de clase, sexualidad y
género que se establece en la zona del no-ser es peculiarmente distinta a como estas
discriminaciones se viven en la zona del ser.

Para Fanon, ambas é4reas son espacios heterogéneos. Para explicar los conflictos que
surgen en cada zona, Fanon utiliza los conceptos hegelianos del Yo y el Otro entendido como
dialéctica. En la dialéctica del Yo/Otro en la zona del ser hay enfrentamientos, pero no son
enfrentamientos raciales, porque al Otro le es reconocida su humanidad por parte del Yo
dominador. El Yo en la estructura imperialista y patriarcal representa a la aristocracia
colonial masculina heterosexual occidental y a la oligarquia masculina heterosexual
occidentalizada en los paises colonizados. El Otro en la zona del ser es la poblacion

occidental cuya humanidad es reconocida, pero que sufre opresion no-racial de clase,
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sexualidad o género subordinada al Yo imperial. Grosfoguel (2012a), para terminar de
explicar y completar su teoria cita, en esta ocasion, a De Sousa Santos.

A juicio de Grosfoguel, De Sousa Santos introduce en el esquema de las zonas del ser
y no-ser un nuevo punto que es el modo en que se gestionan los conflictos. En la zona del ser
esa gestion se realiza a través de mecanismos de regulacién y emancipacion, se usan codigos
de derechos civiles, laborales, relaciones de civilidad, espacios de negociaciones, y practicas
politicas que son reconocidas al Otro discriminado en su conflicto con el Yo. Ademas, los
conflictos en la zona del ser son, con frecuencia, regulados mediante métodos no-violentos.
Por el contrario, en la zona del no-ser, donde las personas estan deshumanizadas porque
viven por debajo de la linea de lo humano, los métodos que utiliza el Yo imperial, masculino
y heterosexual para gestionar los conflictos recurren a la violencia y a la apropiacion
descarada. La gente clasificada en la zona del no-ser no es reconocida en su humanidad y,
por esto, viven sin normas de derechos y civilidad y se permiten actos de violencia,
violaciones y apropiaciones. De Sousa Santos sefiala que ambas zonas son parte del proyecto
racista de la modernidad colonial.

La discriminacion de clase, género y sexualidad que existe en la zona del ser y en la
zona del no-ser no es igual. En la zona del ser los conflictos con las élites dominantes son de
naturaleza no-racial, asi que el Otro comparte los privilegios del orden de derechos y los
procesos de negociacion y resolucion de conflictos. Sin embargo, en la zona del no-ser los
conflictos de clase, género y sexualidad se agravan, debido a la union de dichas opresiones
con la opresion racial.

Con respecto a la discriminacion de género y sexualidad, ocurre exactamente lo
mismo. Las mujeres y las personas homosexuales occidentales, a pesar de estar oprimidas,
poseen privilegio racial gozando de acceso a recursos, derechos y poder que es, con
diferencia, mayor que las mujeres y personas homosexuales oprimidas no-occidentales en la

zona del no-ser. Alin mas, en la zona del no-ser, existen también discriminaciones entre las
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personas pertenecientes a dicha zona que son estratificadas. Por ejemplo: “un hombre
heterosexual no-occidental de la zona del no-ser vive privilegios oprimiendo mujeres
heterosexuales o gays/lesbianas no-occidentales dentro de la zona del no-ser” (Grosfoguel,
2012a: 96). El hombre heterosexual no-Occidental es discriminado en la zona del no-ser por
estar racializado, pero la situacion para una mujer o una persona homosexual en la zona del
no-ser es ain mas grave, pues, ademas de estar racializadas y sexualizadas por las élites de la
zona del ser, lo estan también por personas de la zona del no-ser.

Essed (2010) introduce nuevos detalles en el estudio del racismo, que consisten en
definir al racismo no solo como una creacién social sino, especificamente, como una
construccion ideolédgica, esto es asi porque la idea de raza nunca existio fuera del marco de
un interés de grupo. El concepto de raza esta organizado de forma asimétrica, la raza blanca
ocupa una categoria superior a la raza no-blanca. Asimismo, el racismo existe como
estructura, debido a que la dominacién racial es reproducida por el gobierno mediante la
formulacion y aplicacion de normas, leyes y reglamentos, asi como mediante el acceso a y la
asignacion de recursos. Ademas, el racismo se presenta como un proceso, ya que las
ideologias no existen fuera de las practicas cotidianas a través de las cuales son creadas y
confirmadas. Las practicas se ajustan y ayudan a cambiar las condiciones sociales,
econdmicas y politicas que predominan en la sociedad. La distribucion del racismo dentro de
la sociedad es debida, en parte, a la ideologia, que se relaciona intimamente con los
estereotipos y el discurso.

De igual importancia resultan los estudios de Manuela Mesa (2011), quien hace un
breve andlisis acerca de cdmo se han concebido en el pensamiento occidental las relaciones
de dominacién y los patrones de exclusion en funcion de la clase, etnia, religion y sexo, y
como han sido normalizados y convertidos en discursos e imdgenes cotidianas. La autora
afirma que el racismo, el sexismo y el clasismo tienen en comun la desigualdad con respecto

a una cultura dominante blanca patriarcal que detenta el poder y los privilegios. Esta
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situacion se apoya en la construccion y afirmacion de estereotipos en los que se presentan
degradados y humillados a los diferentes grupos subordinados:

El hombre blanco, occidental, civilizado, adulto, urbano, de clase media y

heterosexual ocupa la posicion dominante en la sociedad. Este es el perfil que ha

acaparado la definicion de la humanidad en las representaciones occidentales. Y estas
representaciones contribuyen a perpetuar patrones de exclusion que se justifican por
criterios de género, etnia y clase social. Durante mucho tiempo se considerd que las
clases bajas, las mujeres, los negros, los criminales y los locos poseian rasgos
diferenciadores, como la violencia, la pereza o la poca inteligencia, les hacian

responsables de su pobreza y marginacion. (2011: 56)

Ahora bien, como hemos visto, el racismo se manifiesta en forma de prejuicios y
estereotipos. Los prejuicios son actitudes negativas y hostiles que se vierten sobre un grupo
racial, un grupo étnico o un género; tienen componentes cognoscitivos basados en
generalizaciones falsas y una fuerte dosis emocional negativa. Para Stuart Hall, los
estereotipos forman parte del sostenimiento del orden social y simbolico: “establecen una
frontera simbdlica entre lo normal y lo desviante, lo normal y lo patolégico, lo aceptable y lo
inaceptable, lo que pertenece y lo que no pertenece o lo que es 'Otro', entre internos y
externos, nosotros y ellos” (2013: 430). Otro rasgo de la estereotipacion es que tiene
tendencia a aparecer donde existen grandes desigualdades de poder. El poder es usualmente
dirigido contra el grupo subordinado o excluido. No se trata, pues, de una coexistencia
pacifica, sino de una jerarquia no igualitaria: uno subordinado y el otro superior.

En todo caso, los estereotipos surgen del miedo experimentado por las personas a
encontrarse con alguien que parece ser diferente a ellas. La investigacion de Izquierdo Iranzo
(2004) revela informaciones acerca de los estereotipos. Izquierdo Iranzo reconoce que la
formacion de estereotipos y prejuicios no se basa Unicamente en procesos cognitivos y

afectivos; la estructura sociopolitica, los poderes econdmicos y las ideologias dominantes
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tienen mucho que decir. Por tanto, quien tenga poder para configurar las representaciones
sociales dominara a su vez el pensamiento de la mayoria. Las funciones que pueden aportar
los estereotipos a la sociedad son dominar la realidad mediante una simplificacion de su
complejidad, servir de pauta de comportamiento, adquirir informacion..., pueden volverse
perversos si se ponen al servicio de instituciones superiores cuyo beneficio pasa por la
marginacion de determinados grupos. Se asume entonces que el estereotipo puede tener una
funcién instrumental porque discrimina pero a la vez no inculpa, sino que justifica a quien lo
utiliza. Todo ello lleva implicita la idea de prejuicio, pues los estereotipos son un importante
mecanismo de mantenimiento del prejuicio y, por ello, ambos protegen una funcion
primordial de discriminacion: “No es posible imponer el poder sobre otras personas sin
denigrarlas, hasta el punto de que se impida la misma posibilidad de identificacion” (Federici,
2014: 291).

De este mismo contexto de racismo legalizado, se reproducen representaciones
negativas sobre la poblacién negra. Retomando de nuevo algunas ideas de Manuela Mesa, se
descubre que sobre el estereotipo de etnia negra pesaba la representacion clasica de
salvajismo y primitivismo; en este tipo de iméagenes, el canibalismo se utilizaba como rasgo
distintivo o atributo del salvajismo, al que se le asigndé un color de piel. De esta manera,
tener la piel oscura o ser de color negro adquiridé connotaciones negativas en el pensamiento
judeocristiano que lo asoci6 al color del pecado y el diablo. Se tiene que tener en cuenta en
estas ideas racistas las practicas desarrolladas por las instituciones religiosas y seculares, la
forma en que se interpretaban los escritos de los filosofos de Europa Aristoteles y Kant, junto
a las implicaciones de las palabras de la Biblia, donde se hablaba de los hijos y de las hijas
de la luz y de las tinieblas, ademés del Antiguo Testamento, que incluia el pasaje del Génesis,

9: 21-25 de La maldicién de Canadn’. Esta maldicion fue identificada, mas tarde, con la piel

> Precisamente Cam era el hijo de Noé que, habiendo avergonzado a su padre viéndole desnudo, se gand su
maldicion. Este estigma biblico es un tema recurrente en la descalificacion de la persona negra, y también el



35

negra. El negro, color del luto y de la contaminacion, también era el color del pecado y el
estigma que sefialaba a los esclavos y esclavas; por lo tanto, la religion jugd un papel
legitimador en beneficio de la clase o raza dominante para mantener y explotar un estatus de
dominio. Todo ello constituye el engranaje que hizo posible el nacimiento de la ideologia de
superioridad de la raza europea.

Profundizando en el estereotipo de raza negra, se encuentra, ademas, una
representacion en la que existe un predominio de lo instintivo sobre lo racional y una mayor
capacidad para las actividades manuales en detrimento de las intelectuales. Se les
consideraba dotados para la musica y el deporte, y se les aplicé con frecuencia el topico de
seres musculosos y pocos inteligentes. En una obra titulada La esclavitud negra en la Espania
Peninsular del Siglo XVI de Cortés Lopez (1989), se describen algunos rasgos caracteristicos
de la poblacién africana, entre los mas representativos:

- La Musica: la disposicion e inclinacion del negro y negra por la musica era una
caracteristica destacada. El motivo mas tipificado era su caracter alegre, su sentido del ritmo,
su facilidad para el baile.

- El habla peculiar: empleaban un lenguaje peculiar ante los ojos occidentales. El término
negresco se convirtié en un sinébnimo de lenguaje raro por comparacion con el habla de la
poblacion africana: “El lenguaje racial se relacionaba también con un discurso de
civilizacién y salvajismo que reforzaba la diferencia” (Mufioz Arbelaez, 2010: 184). Las
cualidades derivadas de su ingenuidad, sus temores supersticiosos a tinieblas y fantasmas, el
gusto por las golosinas..., lo/a acercaban més al inocente, al deficiente mental o al bruto/a
que al virtuoso/a, y contribuian a su ridiculizacion y a su desplazamiento de la condicion
humana. Todas estas peculiaridades, junto con la de su incapacidad para hablar

correctamente, son caracteristicas de la nifiez y, lo que en el nifio/a es enternecedor y mueve

que justifica su esclavizacion: Noé¢ mismo habria pronunciado la condena centrandola en el hijo de Cam,
Canaan: “Maldito sea Canaan, Siervo de siervos serds a tus hermanos” (Génesis 9:21-25).



36

al mimo y a la proteccion, en el adulto resulta grotesco y a lo inico que mueve es al
desprecio en forma de burla o de lastima. Los/as negros/as son presentados como nifios/as
grandes o bobos/as que no manejan el idioma con correccion y a quienes sus amos/as, con
una actitud paternalista, rien las gracias e intentan a veces enmendar sus errores lingiiisticos.
Pero, al mismo tiempo, en su tarea civilizadora, imponen su autoridad para educarlos/as
debidamente y mostrarles los limites de la moral catélica y de su condicion servil.
- Hechiceria: muchas esclavas tenian fama de hechiceras y nigromanticas, y a ellas se acudia
en un intento de conocer un desenlace proximo o de rendir alguna voluntad inexpugnable.
- Objeto y sujeto de humor: el esclavo/a, y fundamentalmente el negro/a, es un buen punto
comparativo para despertar gracia y buen humor. Si aparece en escena, es para provocar la
risa, sea por sus peculiares rasgos corporales o por su lenguaje y forma de expresion.
- Otras consideraciones. las dos virtudes que mas se apreciaban y se exigian al esclavo o
esclava eran la fidelidad y la gratitud. La primera tenia como finalidad la permanencia
continua en la casa del “amo o ama”. La gratitud debia llevar a éste/a a considerar la casa
donde vivia como su misma familia, que aun en el caso en que fuera liberado o liberada,
debia seguir honrando mediante el derecho de patronazgo. También los/as hubo que
despuntaron en el saber, llegando a ocupar puestos eminentes en las letras. Un detalle
negativo era la supuesta falta de higiene que se achacaba a los y las negros/as y un cierto olor.

En definitiva, Mesa incide en que el racismo se legitima sobre imagenes
estereotipadas que muestran lo occidental como superior y se basan en una vision
etnocéntrica de la historia. El imaginario colectivo occidental es fruto de la construccion
eurocéntrica de la realidad, y ésta viene determinada por el colonialismo y las relaciones
desiguales entre el Norte y el Sur:

Los colonizadores al legitimar el color y los rasgos fenotipicos de los dominados, en

este caso los negros, ya que los indigenas, gracias al Padre Bartolomé de Las Casas,

quedaron fuera de esa sociedad colonial, codificaban asi las caracteristicas que
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simbolizarian la categoria racial por la que se reconocerian a las mujeres esclavas y a

los hombres de la misma condicion, entonces se produjo la ecuacion mas elemental y

simple, los dominadores o dominantes se llamaron a si mismos blancos; y los otros,

los colonizados, negros. (Sofora Soto, 2010: 140)

Aun més, acerca del estereotipo de raza, Santos Morillo (2011) extrae una serie de topicos en
la caracterizacion del negro o negra que contribuyeron a la confirmacion del acierto de la
poblacion europea al esclavizar a estas personas. Para demostrar la inferioridad del esclavo
negro o esclava negra, este critico enfatiza también que las incompetencias lingiiistica, social
e intelectual que lo particularizaban lo presentaban como un ser mas proximo al bruto que al
humano. Esta caracterizacion coincidia con la que la sociedad en general atribuia a la
poblacion africana: “Para conseguir los maximos rendimientos de la mano de obra esclava
los propietarios recurrieron a desarraigar social y culturalmente a los esclavos” (Laviiia
Gomez, 2005: 13). Este proceso que se conoce como deculturacion se encaminaba a
conseguir unos esclavos y esclavas sumisos y que respondieran a las o6rdenes de los
propietarios o propietarias.

En consecuencia, la imagen de la poblacion africana cargada de connotaciones
negativas se implant6 durante siglos como un elemento repetitivo. Por ejemplo, a finales del
siglo XIX, en varios pasajes de los escritos de Manuel Iradier, explorador de la Guinea
Espaiola, se encuentran narraciones tales como:

De Biliben [un negro] al cuadrimano no hay mas que un paso,

La oreja [de los vengas] es mas puntiaguda, como indicando que distan menos que

nosotros de sus primeros padres los cuadrimanos,

La convexidad de la region lumbar es también mucho mayor en el africano y esta

indicando que la posicion de la columna vertebral seria mas propia en la forma

horizontal que en la vertical. (Citado en Santos Morillo, 2011: 27)
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Refiere el mencionado Santos Morillo (2011) que la imagen negativa y ridicula del africano
y/o africana servia para corroborar la idea de que su esclavizacion era justa y necesaria, pues
le salvaba de la barbarie y le abria los ojos a la luz del catolicismo y de la civilizacion. El
estereotipo del negro y negra se presentaba con caracteristicas que lo identificara y definiera:
debia quedar siempre claro que el negro no era igual al blanco. Al estudio de estas ultimas
caracteristicas se dedican los apartados que siguen.

Lavifia Gémez (2005) asegura que la pereza y la holgazaneria formaban parte de la
naturaleza del esclavo o esclava, estos vicios eran contrapuestos a los intereses de las
personas esclavistas, ya que una persona esclava holgazana y perezosa no era util para el
trabajo, pero esta logica servia como argumento civilizador, si el esclavo o esclava era
holgazan/a y perezoso/a, necesitaba una organizacion del trabajo que le sirviera para la
adquisicion de habitos tutiles a la sociedad y buen gobierno: “Los cabildantes de Caracas para
definir a los esclavos les hacian sujetos de practicar vicios como el hurto, rapifia, embriaguez,
altaneria, insolencia, lascivia, homicidios, y otros de igual naturaleza que les infectan” (2005:
14).

Otro rasgo atribuible a la naturaleza de las personas africanas, como mencionamos
anteriormente, fue el gusto por las fiestas, la musica, el cante y el baile. Una posible
explicacion de este rasgo la proporciona el investigador brasilefio Jos¢é Ramos Tinhordo,
cuando afirma que el caracter ludico y festivo de los negros y negras se debia a que, “al estar
al margen del sistema por no ser considerados/as personas juridicas, podian dar rienda suelta
a sus instintos pues no tenian que cumplir con los preceptos, normas, costumbres y
ordenanzas que obligaban a los blancos y las blancas” (citado en Santos Morillo, 2011: 30).
Aparte de suponer una forma de esparcimiento, las reuniones y bailes podian tener otra
utilidad: favorecian el contacto sexual entre los/as negros/as y, como consecuencia, la posible
ampliacion del grupo servil de la que el amo/a se beneficiaba de forma gratuita. Fuera

necesaria o no la reproduccion de los/as esclavos/as, se suponia que la sexualidad
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desenfrenada e instintiva de los negros/as era una prueba mas de la animalizacién que les
caracterizaba:

Al convencimiento de que la sexualidad del negro era distinta a la del blanco, libre de

barreras morales o religiosas, contribuyd la desnudez en la que los europeos

encontraban a los africanos en sus tierras de origen, imagen para aquellos de una

lascivia desordenada. (Lawrance citado en Santos Morillo, 2011: 33)

Refiere Verlinden que si la duefia de un esclavo o la patrona de un manumiso cometia
adulterio o se queria casar con ¢él, era flagelada en publico y quemada con su complice; si era
virgen o viuda y se refugiaba en una iglesia, el rey la sometia a esclavitud y se la daba a
quien ¢l quisiera (citado en Santos Morillo, 2011: 34). Este prejuicio racial contra las
relaciones entre blanca y negro ha sobrevivido hasta nuestros dias: mientras el mestizaje
entre blanco y negra se aceptaba y era practica habitual, el resultante entre blanca y negro era
considerado tabll y la blanca que se uniera a un negro, aun siendo prostituta, era despreciada
por los demds. Sin embargo, los colonizadores consideraban normal mantener relaciones
sexuales esporadicas con las nativas, pero no se aceptaba de buen grado que un blanco
conviviera con una mujer negra o nativa, pues creian que las relaciones demasiado estrechas
con la poblacion indigena hacian perder las costumbres civilizadas a la poblacion europea.

En el contexto norteamericano, Carme Manuel i Cuenca reconoce que destacan como
estereotipos el de la mammy y el de la mulata tragica. Asi esboza el esterotipo de la mammy:

Manipulada como pieza esencial dentro de la defensa del sistema esclavista, solo ella

proyecta la imagen de poder ejercido por los negros, aunque sea un poder detentado

exclusivamente dentro del &mbito maternal y doméstico. Su importancia deriva, pues,
de su supuesta influencia sobre los blancos y se crea su papel como personaje tutelar
para representarla como colaboradora dentro del sistema esclavista, idealizada por la

clase dominante. (1997: 35)
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La mammy pierde la dignidad en la humillacion y adulacion que realiza ante el ama, el amo
y su descendencia. El arquetipo de la mulata tragica es un sintoma de la desazon que los
blancos/as sentian ante la esclavitud de personas que eran en apariencia igual de blancas.
Efectivamente, uno de los elementos historicos mas acusados del racismo se basa en
la hipétesis de que los hombres blancos, especialmente los que detentaban el poder
econdémico, tenian el derecho a poseer los cuerpos de las mujeres negras. La rutina del abuso
sexual servia para sustentar la esclavitud en la misma medida que el latigo y los azotes, la
imposicion sexual constituia una dimension esencial de las relaciones sociales entre el
propietario y su esclava, una expresion directa de sus supuestos derechos de propiedad sobre
las personas afroamericanas. La licencia para violar emanaba, ademas de facilitarla, de la
salvaje dominacion econdmica que caracterizaba a la esclavitud. Con respecto a este mismo
tema, La autora Mar Gallego Duran sefiala que, durante la época de esclavitud, ser esclava
significaba carecer de los derechos propios como ser humano:
La ideologia dominante que sustentaba el sistema esclavista consigui6 tejer la tela de
araia que las atrapaba en una dicotomia de estereotipos denigrantes: o “bestia sexual”
o “nodriza”, o lo que es lo mismo, se las demonizaba como animales que sélo
buscaban el placer sensual o se las privaba de su femineidad condenéndolas a una
maternidad subsidiaria y secundaria con respecto a la verdadera madre blanca. (2003:
118)
Esta ideologia es conocida como el “culto a la verdadera femineidad”, que abogaba que s6lo
las mujeres blancas poseian una serie de atributos necesarios para ser denominadas como
tales, haciendo especial hincapié¢ en la virginidad de las mujeres blancas solteras y en la
fidelidad en el caso de las mujeres casadas.
Asimismo, Angela Davis (2004) refuerza la idea de que sobre la raza negra pesaba
sobre todo el calificativo de salvaje segun la ideologia europea, definiendo a los hombres

negros como animales incapaces de aprender y de acometer cualquier progreso intelectual.
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Ademas, eran tratados como animales salvajes en el sentido sexual: “el mito del violador
negro de la mujer blanca es la réplica del mito de la mujer negra descarriada” (2004: 177).
La justificacion del hombre negro como violador apoyaba la legalidad del racismo del
hombre blanco para que se sirviera sexualmente del cuerpo de las mujeres negras.

Se concluye en este punto que la violacion de blancos hacia negras estaba justificada
y permitida, el mito del violador negro de mujeres blancas se basaba en prejuicios e ideas
etnocéntricas que acababan en muerte y linchamientos. La mayoria de los asesinatos
perpetrados por las turbas racistas ni siquiera conllevaban una acusacion de violacion, el
mito del violador negro servia para que funcionara el mecanismo de la ideologia racista.
Resulta asimismo interesante lo que defiende Stuart Hall acerca de la esclavitud y la raza, ya
que considera que “durante la esclavitud, el amo blanco a menudo ejecutaba su autoridad
sobre el esclavo masculino privandolo de todos sus atributos de responsabilidad, autoridad
paterna y familiar, tratandolo como un nifio” (1997: 434), con el proposito de imponer sobre
¢l cierta actitud de inferioridad y privarlo de identidad.

En cierto modo, la esclavitud fue el acontecimiento que hizo emerger la construccion
de una nueva identidad en la poblaciéon negra. La esclavitud distorsiond la vida sexual de
hombres y mujeres, y las personas racistas lo legitimaron al concebir el mito de la sexualidad
y la potencia del hombre negro, la inmoralidad de la negra y la lujuria de la mulata. Asi, la
comunidad negra ha sido victima del poder y la subordinacion a través de los estereotipos de
raza, género y sexualidad. La esclavitud y el colonialismo crearon nuevas identidades
masculinas y femeninas de la poblacién africana:

los estereotipos sexuales y raciales son el resultado de un proceso histérico de

caracter social, politico e ideoldgico que se ha internalizado a través de los diversos

procesos de socializacion, los cuales desempefian una funcion de inclusién/exclusion

estratégica y conveniente para el poder blanco. (Sofiora Soto, 2010: 147)
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Como sefiala Hellebrandova (2014b), al ocupar un lugar de privilegio, las personas
blancas gozaban de una serie de ventajas sociales que las ubicaban en un lugar de
dominacion. Este lugar era legitimado, entre otros muchos factores, por estereotipos
positivos tales como la inteligencia, la alta cultura, el refinamiento, etcétera. En cambio, los
estereotipos que se vinculaban con las personas afrodescendientes conducian a la
hipersexualizaciéon de los hombres y mujeres, asignandoles las habilidades para bailar, la
alegria, la irresponsabilidad de los hombres frente a sus familias, la disponibilidad sexual de
las mujeres negras o la pereza. Claramente, estos estereotipos cumplian la funcion de limitar
las oportunidades de las personas afrodescendientes.

También se equiparaba a la poblacién esclava con las bestias; de hecho, en los
inventarios de bienes redactados por los notarios, figuraban entre los animales. El sistema
esclavista no dudaba en aplicar el abuso fisico entre las personas esclavizadas.
Supuestamente, el castigo corporal fue una especie de correctivo “necesario” para “civilizar”
a las personas de Africa que por naturaleza eran: “barbaros, osados, ingratos a los beneficios
(...), son propensos a la desesperacion, al tumulto, al robo, a la embriaguez, alevosos,
incendiarios e inclinados a toda clase de vicios” (Lavifia Gomez, 2005: 13). Estos adjetivos
para calificar a las personas esclavizadas denotaban el miedo de los amos y amas hacia
ellos/as. La rebelion no obedecia a causas estructurales derivadas de la esclavitud, sino a la
naturaleza de los negros y las negras. Formaba parte del estereotipo que se aplicaba a las
personas esclavizadas y servia para justificar la brutalidad de los propietarios y/o propietarias.

Todas estas caracteristicas formaban una imagen exagerada, que cumplia una funcion
clara: la de crear y sustentar un estereotipo. Por ello, la institucién de la esclavitud se cargaba
asi de sentido y utilidad, ya que permitia “civilizar” al negro o negra a cambio de su trabajo,
elemento civilizador por excelencia, y de su sumision:

El castigo fisico fue la norma en las relaciones amo esclavo. Se aplicaba de forma

indiscriminada, servia para que el esclavo quedase sin mecanismos de resistencia y
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que le hiciera ver el poder de los amos. . . Se generaba en el esclavo un sentimiento

de inferioridad frente a los amos. La coaccion y la violencia fueron elementos innatos

y fundamentales para el funcionamiento de la esclavitud. (Lavifia Gémez, 2005: 20)
El trato que se les dispensaba a los esclavos y esclavas era de dafio fisico o muerte. Se
observaba un deterioro del trato por dos razones: primera, porque los conquistadores se
caracterizaron por ser personas rudas y poco empaticas y, segunda, porque a los amos y
propietarios les interes6 mas la productividad que el bienestar de su poblacion esclava.

En relacién con las imagenes del negro y la negra, Restrepo (2007) sostiene ademas
que uno de los principios sobre los que se asentaba el racismo en referencia a las poblaciones
afroamericanas y aborigenes, fue la correlacion que establecio entre las caracteristicas de
ciertos lugares -climas, medio fisico, ambiente natural-, y las disposiciones de determinados
conjuntos racializados. A los africanos y africanas se les asociaba con determinadas areas y
condiciones geograficas que se imaginaban contrarias a los espacios considerados propios de
la civilizacion y el progreso. La poblacién negra era situada en cercania a la naturaleza, la
animalidad pasional, la infantilidad y el pasado y, por tanto, en un lugar opuesto a la
civilizaciéon, madurez y progreso. En efecto, las imagenes de las personas negras se
organizan en un contraste entre civilizacion y naturaleza. Este abismo entre las supuestas
distintas razas quedaba superado a través del mestizaje, pues se sostenia que el mestizaje de
personas negras e indias (razas inferiores) con personas europeas (raza superior) o sus
descendientes era un mecanismo de mejoramiento de la poblacion.

Para mostrar como el racismo opera actualmente basiandose en los mismos
estereotipos o estereotipos evolucionados, se describe un estudio de la autora Morales
Fundora (2001) sobre las relaciones raciales en la sociedad actual latinoamericana, quien
corrobora la existencia de valoraciones negativas respecto de las personas negras por parte
de grupos no negros y de la propia poblaciéon negra. Ello deriva de la imposicion y

prevalencia, durante siglos, de valores culturales y estéticos propios de la dominacion blanca
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que gozaba del poder politico, econdémico y social, amparado en una ideologia que
justificaba la explotacion y discriminacion de la raza negra. La cultura blanca se convirtié en
patrén o modelo ideal a seguir por todos y todas. Esto alin pervive en nuestros dias, y se
refleja en las valoraciones de los distintos grupos raciales que componen la sociedad. Para
comprender mejor como evoluciond el proceso de racializacion de la poblacion negra, basta
mostrar los estereotipos y prejuicios que aun hoy en dia existen, un ejemplo de ello se

expone en la investigacion “Relaciones raciales, procesos de ajuste y politica social” de la

investigadora Maria del Carmen Cafio:

Tabla 2.

Los hombres negros y su representacion social. Aproximacion a la estructura social actual

Situaciones Blanco Negro
1. Con uniforme Coronel Maletero
2. Con pistola Precavido Asaltante
3. Subiendo una loma Alpinista Camino a la cércel
4. Con ufias pintadas Play boy Maricon
5. Con maletin Ejecutivo Traficante
6. Con chofer Millonario Preso
7. Comiendo mucho Alimentandose Muerto de hambre
8. Jugando billar Elegante 'Vicioso
9. Leyendo periddico Intelectual Buscando trabajo
10. Con sandalias Turista Marigiianero
11. Con picazén Alérgico Sarnoso
12. Corriendo Deportista Carterista

Fuente: Morales Fundora, 2001: 12.

Se observa que el mismo elemento denota connotaciones negativas si va referido a la

comunidad de ascendencia negra, y connotaciones positivas cuando se trata de la comunidad
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de ascendencia blanca. Estas alteraciones en la identidad de las personas negras se propagan
a través de la socializacion, es decir, de las instituciones educativas, la familia y los medios
de comunicacion.

Profundizando atin més en los estereotipos asignados a las poblaciones colonizadas,
hay que mencionar, ademas, que la poblacion europea no s6lo margind a las personas de
Africa, sino también a las que encontraron en el continente americano, a éstas les atribuyeron
el nombre de indigenas o indios, a pesar de tratarse de diversos pueblos con identidades
diferentes y culturas especificas y los consideraron inferiores racial, cientifica y
lingtiisticamente. Por tanto, la diversidad cultural de toda la poblacion indigena quedd
negada y sin posibilidades de progreso propio y crecimiento. Las ideas racistas que se
manifestaron en estereotipos negativos acerca de los pueblos originarios se resumen en
diversos topicos que se analizan a continuacion:

Personas indigenas. Se ofrecia una vision de las y los indigenas como seres violentos
y guerreros que se resistian a la conquista y a la colonizacion. Como se observa en el
siguiente texto, las personas indigenas eran calificadas de rebeldes y sanguinarias: “;Por qué
resistieron los araucanos? (...) (Por qué costo tanto a los espanoles? Porque enfrentaron un
pueblo acostumbrado a la guerra y porque carecian de jefe politico. Hacer la paz con un
cacique no implicaba la paz con todos los araucanos” (Zig-Zag, 2012a: 54 citado en Villalon
Galvez y Pagés Blanch, 2016: s.f.). Por otro lado, a las personas mestizas se les describia de
forma distinta. Como resultado de las relaciones establecidas entre la poblacion indigena y la
conquistadora, el mestizaje se considerd un proceso ajeno al conflicto, suponiendo que el
establecimiento de las ideas occidentales sobre los y las indigenas habia sido un proceso
pacifico y no impuesto. De ahi que se les juzgaran como personas pasivas y dociles, sin
apenas inteligencia.

Otro estereotipo asociado a la comunidad indigena consistia en tildarla de pagana y

canibal. El estereotipo de personas paganas y canibales fue construido por la Iglesia catélica
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desde sus origenes para consolidar su hegemonia y favorecer la expansion del cristianismo.
Pastor (2011)realiza un estudio del proceso por el que a las personas aborigenes se les
estereotipd como paganas, ya que la cristiandad cre6 este prejuicio dirigido a eliminar todas
las religiones y la desaprobacion de sus relaciones sociales, sus relaciones con la naturaleza y
con las fuerzas divinas:

su concepcion de la carne y la sangre, de los sacrificios cruentos, la antropofagia y la

sexualidad contra natura; este estereotipo (...) se conservé como parte de la teologia

cristiana, (...) perfecciondndose a lo largo de los siglos, para constituir uno de los

fundamentos (...) de la evangelizacion de la poblacion indigena americana. (2011: 10)
La representacion de las personas indigenas, tal y como declara Mara Viveros Vigoya, se
vinculaban a la imagen de “un indio maloliente, analfabeto, amenazado por la sifilis y
poseido por el chichismo, enfermedad ocasionada por el abuso de la chicha, una bebida
alcoholica producida con base en la fermentacion del maiz” (2016a: 28). A las mujeres
indigenas les asignaron el estereotipo de prostitutas y sin moral, ya que estas solian ser las
que regentaban las chicherias o lugares donde se vendian y consumian bebidas alcohdlicas.
Durante la época colonial, estos espacios donde se consumian bebidas alcohdlicas eran
combatidos por las autoridades coloniales, ya que se convirtieron en lugares donde se
practicaban encuentros erdticos-afectivos interraciales e interclase, esto es, espacios de
prostitucion.

Tal y como sefiala Gonzidlez Goémez, la valoracion de las personas religiosas
cristianas sobre las costumbres indigenas fue una estrategia para demostrar la condicién de
barbarie en la que vivian los pueblos mesoamericanos:

Estas son las propiedades de los indios por donde no merecen libertades: comen

carne humana en la tierra firme; son sodométicos mas que generacion alguna;

ninguna justicia hay entre ellos; andan desnudos, no tienen amor ni vergiienza; son

estolidos alocados. No guardan verdad sino es en su provecho; son inconstantes; no
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saben qué cosa sea consejo; son ingratisimos y amigos de novedades. Se aprecian de

embeodarse, que tienen vinos de diversas hierbas y frutos y granos (...) y con tomar

humos que también de otras hierbas que emborrachan, y comerlas. Son bestiales y

précianse de ser abominables en vicios; ninguna obediencia ni cortesia tienen mozos

a viejos ni hijos a padres. No son capaces de doctrina ni castigo; son traidores,

crueles y vengativos, que nunca perdonan; inimicisimos de religiéon. Son haraganes,

ladrones; son de juicios muy terrestres y bajos; no guardan fe ni orden. No se guardan

lealtad maridos a mujeres, ni mujeres a maridos. Son hechiceros y agoreros y

cobardes como liebres. Son sucios (...) no tienen arte ni mafia de hombres (...) En fin,

digo que nunca cri6 Dios tan cocida gente en vicios y bestialidades, sin mixtura

alguna de bondad o policia. (2008: 123)

Las imagenes que se ofrecian de la poblacion indigena, sobre todo al inicio de la
colonizacién, no eran inocentes ni objetivas, los grupos dominantes anadian su
posicionamiento moral con respecto a sus intereses. La consecuencia mas directa de los
estereotipos es que invisibilizan todo aquello que no representan y, por lo tanto, lo
estigmatizan y lo convierten en una anomalia.

Ahora bien, en cierto modo los procesos de racializacion que se desarrollaron en los
siglos XV y XVI evolucionaron hasta convertirse en el racismo cientifico que se manifesto
en el siglo XVIII y XIX. El racismo doctrinario madurd durante los siglos XVIII y XIX en
Europa influido por algunos estudios de tipo cientifico tales como el darwinismo, el
positivismo y la biosociologia. Sus ideas se basaban en la jerarquizacion de la poblacion
humana y en la naturalizacion de los rasgos culturales mas evidentes de algunos grupos. La
ideologia racista, tal como sefiala Paris Pombo (2002), expresaba opiniones o prejuicios
sobre las inclinaciones culturales de los pueblos indigenas o de las poblaciones negras. En

otros casos, la autoridad del poder politico y las oligarquias blancas provocaban un racismo
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sistémico que atravesaba la sociedad y las instituciones, llegando a transformarse en un

racismo sistémico, asumido por el Estado como doctrina oficial.

2.1.2. Racismo cientifico
La llamada “ciencia del racismo” calificaba a la poblacion negra de bestias, un cruce
entre el ser humano y el mono. Sus costumbres se consideraron incivilizadas, indecentes y
barbaras. Era, por lo tanto, un pensamiento racista que clasificaba a las personas sobre las
bases de las caracteristicas raciales que denotaban inferioridad o superioridad. Hering Torres
en su obra “Raza: variables histdricas” (2007) realiza una revision historica del racismo
como fendmeno sociocultural. El autor explica que el racismo cientifico, nacido en el siglo
XVIII y desarrollado en el siglo XIX, justificaba una sociedad dividida en estamentos
raciales:
Gobineau dividio la variedad humana en tres “razas”: la brutal, sensual y cobarde
“raza de los negros”; la débil, mediocre y materialista “raza de los amarillos” y, por
ultimo, la “raza blanca”, inteligente, enérgica y llena de coraje. De hecho, la “raza
blanca” tenia todo el monopolio de la belleza y era la unica “raza” que conocia el
honor. Por su inteligencia y fuerza, estaba destinada a conquistar a las “razas
subordinadas” para acentuar su papel de “fundadora de la civilizacion”. Los celtas y
los eslavos eran “razas blancas”, pero el apice de la “raza blanca” estaba representado
por los “arios”. Los idearios de Gobineau expresaban un anacrénico anhelo por
reconstruir una sociedad estamental (...) pero con el fin de que la aristocracia pudiese
recuperar sus privilegios perdidos. (2007: 23)
De esta manera, el racismo se presentaba bajo criterios cientificos para establecer el orden
jerarquico de las razas humanas, conservando su funcidon excluyente con el fin de mantener
el poder en las relaciones sociales determinadas por la esclavitud, la industrializacion y el

imperialismo. Ello derivé en la divulgacion de la supuesta condicion inferior de los pueblos
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indigenas, africanos y asiaticos, que permitié legitimar su conquista y su explotacion, sin
crear paradojas éticas con la moral de Occidente. En todo el siglo XIX, los conceptos
evolutivos de las personas que se dedicaban a la biologia contribuyeron a introducir
cientificamente determinadas jerarquias raciales en el imaginario colectivo del mundo
occidental, ello se ejemplifica en la animalizacién cientifica del otro u otra, encarnado por
antonomasia en los pueblos no occidentales. Por lo tanto, podria afirmarse que esas practicas
de marginacion cientifica sobre supuestas bases genéticas estaban limitadas a la
discriminacién en funcién de la etnicidad. También ello ayuda a comprender un poco mejor
la funcidn ideoldgica de determinados discursos cientificos, asi como de la naturaleza social
e historica de la ciencia, al sefialar la importancia que tuvieron los conceptos cientificos
sobre las razas para justificar y naturalizar la jerarquizacion de la cultura europea occidental
sobre el resto de los grupos humanos.

Acerca de este mismo contenido, en una introduccion escrita por Taguieff (2002), se
hace referencia a las ideas de los cientificos Julien Joseph Virey y Carl Vogt, ambos del siglo
XIX, quienes expresaban que la naturaleza del negro o negra era ser esclavo. La esclavitud
estaba justificada por la misma naturaleza porque la especie negra era inferior, se la
comparaba con los simios, llegando a dudar de la postura recta: “El negro rara vez se
mantiene completamente derecho: la mayor parte del tiempo, sus rodillas quedan un poco
dobladas y su pierna encorvada y arqueada” (2002: 26). Estas creencias pertenecian a mentes
ilustradas que formaban parte de la comunidad intelectual cientifica de la época. De este
modo, la negacion e inferiorizacion de la poblacion colonizada estuvo garantizada por la
autoridad cientifica. El papel de la ciencia fue el de legitimar la preocupacion etnocéntrica
por el color de la piel y racionalizar la dominacién europea.

Anibal Quijano (2000) sefala que el cientifico Linneo fue el primero que introdujo la
nocion de raza en sus estudios naturalistas. La utiliz6, primeramente, en una clasificacion

boténica del siglo XVIII, creyendo que era posible clasificar a las plantas segun el nimero de
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flores. Igualmente, las personas dedicadas al estudio de la historia en Francia en el siglo
XVIII, diferenciaban clases de grupos humanos en la poblacion europea. Tanto para Linneo
como para los historiadores e historiadoras, las cosas y las personas se podian clasificar
segun sus diferencias. Asimismo, las personas pertenecientes a la Europa central, a finales
del siglo XVIII, aplicaron el mismo método de clasificar a las poblaciones en base a sus
diferencias. La transferencia de la nocion de raza del dmbito natural al social dio como
resultado la idea de una sociedad cerrada y fija, y las clases sociales resultaron ser categorias
ya preestablecidas.

Desde el siglo XVI, se establece mediante el mito de la modernidad la creencia en un
estado original de naturaleza en la evolucion de la especie humana y en una progresion de
desarrollo historico que va desde lo salvaje y primitivo -lo mas cercano a la naturaleza era la
poblacion negra, y después la poblacion indigena- hasta lo mas civilizado que estaba
representado por Europa. Esta ideologia fue llevada a la practica durante la colonizacion en
América y consolidada durante la expansion de Europa por el mundo. Aunque no sera hasta
los siglos XVIII y XIX cuando los cientificos racistas intentardn sistematizar dicha
asociacion.

La ideologia de la “supremacia blanca” evoluciond hacia un discurso cientifico que
se presentd como verdad universal y legitim6 Opticas acentuadas con sesgos racistas.
Durante los siglos XVIII y XIX surgieron investigaciones y producciones cientificas que
desplegaron un conjunto de supuestos argumentos sobre la existencia de una jerarquia racial
humana, argumentos que se proyectaron en los modos de producir conocimiento, en la
imparticion de la educacidon, en la organizacion politica, etc. El racismo cientifico se
caracterizo no por dar respuesta a la curiosidad o el saber, sino como justificacion para una
perspectiva de poder y dominacion. A partir del siglo XVIII, el racionalismo ilustrado
sustituyo la fe por la ciencia, las propuestas cientificas comenzaron a ser la metodologia

fundamental para el andlisis diferencial que se originaba entre teoria y practica.
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Sanchez Arteaga (2007) ha estudiado el fendmeno del racismo desde el punto de vista
de la ciencia médica, en su articulo “La racionalidad delirante: el racismo cientifico en la
segunda mitad del siglo XIX”. En ¢l afirma que, durante el siglo XIX, en los paises
occidentales mas civilizados surgié un pensamiento racista sobre las poblaciones no
europeas que, en vez de ser considerado como una ideologia peligrosa, llegd a establecerse
como “el resultado légico de una verdad demostrada por las ciencias naturales mas
avanzadas del periodo” (2007: 383). Segun el autor, la superioridad natural de las personas
de raza caucasica obtuvo un amplio consenso cientifico, ni los cientificos antagonistas a la
esclavitud ni autores como “T. H. Huxley, Armand de Quatrefages, o el propio Darwin”
(2007: 384) pudieron evitar el modelo racista de su época.

La superioridad biolégica de las sociedades caucdsicas se intentd demostrar mediante
calculos antropométricos y graficos de la anatomia comparando las razas. La ciencia admitio
que la evolucion de los hominidos conducia a la dominacion de las poblaciones mas aptas,
en este caso la caucasica, sobre las razas salvajes y primitivas. Darwin y sus coetianeos
construyeron una mitologia peculiar en la que la jerarquia racial estaba organizada en
estamentos y el lugar de la poblacion europea era la cuspide, las lineas evolutivas de la
humanidad se componian de una clarisima escala de superioridad racial, ello justificaba la
realidad a la que se referia: la expansion economica o el imperialismo de Europa a otros
continentes, no ya América sino Africa, Oceania, Asia.

En el trabajo “Las mentiras del racismo: el peligroso mito de la raza y la falaz
ideologia del determinismo biologico” el profesor Elia Marcos realiza una narracion
detallada de la historia del racismo. En lo referente al concepto de raza, un interrogante es
conocer cudl es el origen de las razas y las teorias que la explican. Tal y como sugiere
Marcos (2016), entre los siglos XVIII y XIX aparecieron dos corrientes antropologicas
antagdnicas con respecto a las posiciones del origen de las razas. Por un lado, las teorias

monogenistas declaran a la especie humana como una sola unidad, un mismo origen humano
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y se basaban en la Biblia; explican las diferencias humanas por causas fisioldégicas como los
factores del clima. Por otro lado, la teoria poligenista defiende un origen diferente para cada
raza®.

De hecho, la teoria monogenista fue la corriente principal hasta el siglo XVIII, de
influencia cristiana hasta la llegada de la Ilustracion. Los autores mas relevantes dentro de
esta teoria, desde mi punto de vista, proponen diversos argumentos acerca de las diferentes
“razas”. En 1795, Nicolas de Condorcet publicé Bosquejo de un cuadro historico de los
progresos del espiritu humano, donde afirmaba que el progreso humano pertenecia a la
superioridad europea que naci6é de una mezcla de raza y cultura. Thomas Carlyle concluyo
sus investigaciones con la idea de que la raza negra no llegaria nunca a un estado de
perfeccion tal como el de la raza blanca occidental y que habia sido creada para ser sostén de
la raza blanca; el autor consideraba que las personas negras eran animales bipedos, una
subespecie necesitada de la raza blanca. Por su parte, James Cowles Prichard sostuvo la
teoria unitaria del surgimiento de las razas humanas; supuestamente, Adan fue negro en sus
origenes, pero, bajo la influencia de la civilizacién, el ser humano se convirtié lentamente en
blanco. Gottfried Wilhelm Leibniz rechazé la inferioridad de las personas no europeas,
admitiendo que las diferencias culturales se basaban en el lenguaje que impedia una
comunicacion reciproca.

Por otra parte, las teorias poligenistas defendian la existencia de distintas razas
amparando sus argumentos en la idea de los territorios o procedencia de las personas. Estos
autores trataron de demostrar el engafio de la narracién del Génesis, apoyandose en las
diferencias raciales y en algunas herejias que aparecieron durante el siglo XVII. De entre
muchos investigadores dentro de esta vertiente, destaco alguno de ellos. El naturalista suizo
Conrad Gesner escribio el tratado de zoologia Historia animalium, donde se sefiala que las

personas no occidentales eran criaturas cercanas a los simios. Isaac de La Peyrére, en su obra

6 Se toma como referencia el texto de Marcos para profundizar en cada una de ellas.
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Theologicum ex Preadamitarum, detalld un conjunto de principios que fueron utilizados
como fundamentos tedricos de la esclavitud. La teoria de Voltaire sefialaba el bajo nivel de
inteligencia y de comprension de las poblaciones negras. En la obra Dictionnaire classique
d’histoire naturelle, Bory de Saint Vincent describe quince especies humanas en la Tierra y
las clasificaba jerarquicamente desde la mas inteligente a la mas primitiva: en la cuspide, la
raza blanca europea, seguida de la raza arabiga, hindud, escitica, sinica, hiperboreana,
neptuniana, australasiana, colombina, americana, patagona, etiope, cafre, melanésica y
hotentote (las ltimas cuatro se correspondian con la raza negra; concretamente, la ultima
raza era considerada como el eslabon entre el ser humano y el mono). En esta teoria se daba
cabida a una proliferacion de argumentos que justificaban la existencia de varios tipos de
razas en base a diferentes atributos. Asi, para Julian Joseph Virey existian dos especies
humanas, divididas cada una en diversas razas: la primera especie poseia una pigmentacion
blanca, disfrutaban de escritura y leyes; la segunda, de pigmentaciéon negra, poseia una
inteligencia limitada y carecia de civilizacion, por lo que se situaba cercana a los simios, y
ello la capacitaba para la esclavitud. Igualmente, en la obra de Robert Knox, 7The Races of
Man, se advierte sobre la idea del mestizaje, la mezcla racial era una abominacion, ya que
era una mezcla entre personas y animales.

El bidlogo Carl von Linneo defini6 el concepto de “especie” como la clasificacion
minima en la que se podian subdividir los seres que, cuando se cruzan, pueden dar
descendencia, de este concepto surge posteriormente el concepto de raza. La especie Homo
sapiens la divide en cuatro razas, asignandole un conjunto de rasgos anatdmicos y
determinadas aptitudes mentales: Homo europeus (blanco, sanguineo; pelo rubio abundante;
ligero, ingenioso; se rige por leyes), Homo americanus (rojizo, bilioso; pelo negro, grueso;
nariz dilatada; cara pecosa; menton imberbe; alegre; se rige por costumbres), Homo asiaticus

(cetrino, melancoélico; pelo oscuro; ojos rojizos; severo, avaro; se rige por la opinion) y
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Homo afer (negro, indolente, costumbres imptdicas; pelo negro y crespo; piel aceitosa; nariz
simiesca; perezoso, negligente; se rige por lo arbitrario).

También, en sus investigaciones Georges Louis Leblerc, el conde Buffon, opone
civilizacion a salvajismo, entre ambos extremos existen estados intermedios, en la cuspide se
ubicaban las poblaciones de Europa septentrional, por debajo se hallan la Europa
mediterranea, mas abajo, Asia y Africa y en la base inferior la poblacion salvaje americana.
La novedad que introduce Buffon en el concepto de raza es que la define por el factor
reproduccién y por los factores medioambientales. En su obra Histoire naturelle generale et
particuliere, avec la description divide la humanidad en seis razas segin zonas climaticas:
raza polar, sudasiatica, etiopica, mongola, europea y americana. Buffon lleg6 a clasificar a
las personas esclavas negras por su capacidad de trabajar y por el olor méas o menos fuerte
que desprendian al transpirar. Asimismo, atribuyd a las sociedades salvajes calificativos
cercanos a la criminalidad y la perversidad. Los analisis de Buffon tuvieron una gran
aceptacion, convirtiéndose en un referente en su época. Se centro en los relatos de los
expedicionarios para demostrar las diversas etapas de hominizacion del ser humano: la raza

blanca era la mas perfecta, la herencia africana se encontraba al final, cerca del simio.

Figura 1

Racismo cientifico
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Otro curioso cientifico teorico fue Samuel Thomas von Sommerring, quién testificd
que el hueso occipital de la poblacion africana estaba mas atrds que el de la poblacion
europea, es decir, que la raza negra se catalogaba como parte del mundo animal. Para Johann
Friedrich Blumenbach, quizas el tedrico mds influyente, la humanidad se dividia en cinco
razas: la caucasica de los pueblos de piel clara de Europa, Oriente Medio y el norte de Africa
y la India que representaba el culmen evolutivo de la humanidad; la mongoloide de los
pueblos asiaticos de China y Japon; la negroide de los pueblos etiopes de piel oscura; la
cobriza para las poblaciones de América y la australoide para las poblaciones polinesias, las

del Pacifico y aborigenes de Australia.
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Aun mas, Pieter Camper fue el primer anatomista que comenzo a utilizar las medidas
craneométricas para diferenciar individuos y razas, el creador de la antropometria. Su trabajo
consistio en comparar los angulos faciales de diferentes rostros. Segun sus investigaciones,
concluyd que el craneo de la raza africana se acercaba al del orangutdn, lo que la convertia
en inferior con respecto a la raza blanca. Por su parte, Franz Joseph Gall fue el fundador de
la frenologia, que consiste en determinar el caracter, la personalidad y las tendencias
criminales de una persona basandose en la forma de su craneo. Para Gall, las inclinaciones
morales e intelectuales de una persona son consecuencia de la forma de su cabeza. El analisis
de las protuberancias craneales también se utilizd para legalizar la desigualdad entre razas,
sexos y clases. El autor tratd de justificar a través de la frenologia las diferencias raciales.
Otro cientifico fue Anders Retzius, quien estableci6 un conjunto de medidas antropométricas
para hallar criterios positivos para la clasificacion de las razas. De todas estas medidas,
destaca el indice cefalico que consiste en dividir la anchura de la cabeza entre su longitud y
multiplicar la cifra resultante por 100; segun este indice, las razas se dividen en tres:
Dolicocéfalos, Mesocéfalos y Braquicéfalos. Evidentemente, segiin el contexto que se
estudia, la superioridad racial correspondia a la cabeza dolicocéfala de cabellos rubios.

En todo caso, el racismo cientifico no solo se fundament6 en la craneologia, la
frenologia y otros tipos de mediciones, sino que utilizd las descripciones de aspectos
fenotipicos tales como el color de la piel, de los ojos, la forma del cabello para clasificar
diferentes tipos raciales y deducir de ellos cualidades morales y el nivel de progreso de una
poblacion. El color de la piel fue el recurso mas utilizado en la clasificacion racial, de
manera que las poblaciones quedaban divididas en tres razas: blanca, amarilla y negra. No
obstante, los antropologos fisicos fueron estableciendo divisiones mas complejas, por
ejemplo, Luschan fue el artifice de la escala cromatica Von Luschan, que intentaba evaluar
los pigmentos de la piel a partir de 36 valores cromaticos ordenados de mas claro a mas

oscuro. Igualmente, el color y forma del cabello también se usaron para categorizar las razas
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humanas. Por ejemplo, Fisher-Saller elabor6 una escala que determinaba cuatro categorias:
castafios, morenos, negros y rubios, asi como varias gradaciones distintas del color del
cabello. Los antropdlogos fisicos Martin y Schulz crearon escalas de medicion del color de
los ojos. Otro ejemplo es el caso de George Jabet en 1854, quien desarrolld una teoria sobre
las narices, que podian clasificarse y describir la personalidad de la persona y categorizarla
en alguna raza. Segun el indice nasal, existen tres categorias estructuradas jerarquicamente:

- Leptorrinos: narices estrechas y altas, indice nasal es inferior a 69,9 (superiores).

- Mesorrinios: narices medianas, indice nasal entre 70 y 84,9.

- Platirrinios: narices anchas o bajas, indice de 85 (inferiores).

Es bien conocido que a Arthur Gobineau se le reconoce como el prefundador del
pensamiento racista, porque reuni6 el ideario que en su momento habia sobre la raza en una
ideologia conjunta. Estas tesis fueron el fundamento del movimiento racista de la supremacia
blanca caucésica frente a las personas no blancas. En su obra El ensayo sobre las
desigualdades de las razas se expone la historia de las civilizaciones desde una 6ptica de las
razas. Ademas, tratd de desarrollar una teoria racional para justificar la esclavitud desde un
punto de vista eurocéntrico.

Otras teorias postuladas por cientificos racistas fueron la teoria de la recapitulacién
de Etienne Serres, la teoria eugenésica y la teoria de la evolucion de Darwin. La teoria
postulada por Serres explicaba que, para el desarrollo completo de un animal, debia pasarse
por sucesivos estadios inferiores. Intentd demostrar esta hipotesis mediante la observacion en
las personas de la distancia entre el ombligo y sus genitales. El desplazamiento del ombligo
con respecto a los genitales cuando se es adulto es mayor en las personas blancas que en las
asiaticas y aun mayor en la poblacién negra. Por lo tanto, estos hechos demostraban que la
poblacion negra se asemejaba a los nifios y nifias blancos. De esta manera, quedaria
“comprobado” que los negros/as se asemejarian asi a los nifios/as blancos, probando de esta

manera su supuesta inferioridad.
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Karl Christoph Vogt es considerado como uno de los precursores de la eugenesia. Sus
ideas acerca de los cerebros de las personas negras y de las mujeres blancas adultas como
similares al de un nifio blanco o nifia blanca recién nacido, lo llevaron a intentar demostrar la
inferioridad evolutiva de la poblacion negra y de las mujeres en general, asignandole su
espacio en la jerarquia de la especie. Ademads, sugirié que las factorias de esclavos y esclavas
podrian utilizarse como laboratorios experimentales para crear razas modificadas.

La obra E! Origen de las especies de Charles Darwin fue una obra trascendental en el
pensamiento occidental. Los conceptos darwinistas como adaptacion, seleccion natural,
supervivencia del mas fuerte, etc. se tornaron en elementos basicos para todos los ambitos
cientificos naturales y sociales. Darwin creia que todo lo natural seguia grados de evolucién
que progresaban desde lo mas primitivo hasta lo més evolucionado o civilizado. Las tesis
darwinistas destacan por sus sesgos patriarcales y misoginos. Ademds de considerar a otras
poblaciones no europeas como primitivas e inferiores, también centré6 su atencion en
legitimar la inferioridad de las mujeres, incluidas las blancas.

Cabe mencionar en este epigrafe un fenomeno que se produjo en Europa relacionado
intimamente con el éxito de las teorias raciales. Me refiero a los zoologicos humanos que
alcanzaron gran prestigio en el siglo XIX. Fueron creados para entretener y para justificar el
racismo y la superioridad sobre los pueblos colonizados. Las personas colonizadas eran
llevadas a las ciudades europeas y tratadas como animales, viviendo en jaulas en muy
pésimas condiciones de vida. Los zoologicos entretenian a un publico blanco ansioso por
observar rarezas exdticas, exponiendo a personas de origen africano, indigena y australiano
porque las consideraban salvajes e insignificantes. Durante la visita, las personas europeas
les tiraban alimentos, los tocaban, los estudiaban y comparaban sus rostros con los de los
primates; preferian para ello las jaulas de las personas africanas, que eran las que gozaban de

mas popularidad.
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Figura 2

Zoologicos humanos

X

Fuente: Torres (2019).

Segun declara Torres, los pueblos hotentotes y bosquimanos de Africa ocupaban, de
acuerdo con la légica racista de los naturalistas decimonoénicos, los puestos mas bajos en la
escala cuasi-humana, un eslabon més arriba que los gorilas y demds primates. Este es el caso
particular de Saartjie Baartman, una mujer de Sudafrica, a la que secuestraron para ser
mostrada en las cortes de Europa y posteriormente en un circo. La exhibieron como un
objeto de feria bajo el nombre de la Venus Hotentote, destacaba por su trasero y el
alargamiento de sus labios vaginales, considerados sexualmente grotescos por las personas

europeas. Stuart Hall (2013) sefiala que lo que atraia de Sarah Baartman al publico blanco:
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era no solamente su estatura (un metro con cuarenta centimetros) sino su esteatopigia
- el tamafio de sus nalgas- y lo que fue descrito como su “delantal Hottentot”, un
alargamiento de los labios vaginales causado por la manipulacién de los genitales y
considerado bello por los hotentotes y bosquimanos. (Gilman 1985: 85 citado en Hall

2013: 436)

Asi, encarnaba la Otredad, la diferencia con respecto a un sistema social europeo que descri-
bia que debia considerarse normal para las mujeres occidentales. La exhibian en una jaula,
desfilaba:
y el publico la pellizcaba sin ningun pudor. La mujer tenia veintitantos afios, una
vida y un nombre: Saartjie Baartman. Poco importd. Tras su periplo circense acabd
en manos de un naturalista que cuando murid la disecciond, metié su cerebro y sus
genitales en sendos tarros y los expuso en la Academia Francesa de las Ciencias

donde estuvieron 150 afios. (Torres, 2019: s/p)’

Figura 3

Saartjie Baartman, la Venus Hotentote

7 Para conocer mas profundamente sobre el caso Saartjie Baartman, se recomiendan las siguientes fuentes:
Gordon-Chipembere, Representacion y feminidad negra. El legado de Sarah Baartman (2011), Holmes,
African Queen: The Real Life of the Hottentot Venus (2007) y Destiny-Bey: La historia de Sarah Baartman:
Hottentot Venus (2017).
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Fuente: Torres (2019: 5).

Este es tan solo un ejemplo de tantos pero, ademdas de zooldgicos, también se disecaban a
personas africanas y se exponian en las vitrinas de los museos. En general, eran personas
afrodescendientes cuyos “amos” las exponian y anunciaban en carteles para un publico
blanco deseoso de contemplar espectaculos exoticos.

En definitiva, el conjunto inabarcable de rasgos anatomicos de las razas no europeas
habian sido caracterizados como bestiales por los mejores antropélogos y antropdlogas de la
época:

De esta forma, la animalizacion cientifica del otro, encarnado por antonomasia en los

pueblos no occidentales para la eurocéntrica antropologia fisica del periodo, llegd a
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finales del siglo XIX a su apogeo tedrico, a su maximo grado de racionalizacion en

toda la historia de la biologia humana. (Sanchez Arteaga, 2010: 277)

Por regla general, las exposiciones de seres humanos se realizaban en tres
modalidades diferenciadas, aunque a veces unidas entre si: Una de ellas, la modalidad en
formato de feria o exposicion universal, como ya hemos sefialado. Otra modalidad de
exposicion humana fue el teatro de variedades, donde se presentaban individuos con
caracteristicas fisicas inusuales como, por ejemplo, enanos y gigantes. Se trataba de crear un
ambiente teatral exagerado, para satisfacer la demanda popular sensacionalista. Podemos
encontrar un ejemplo en la pareja de aztecas liliputienses Maximo y Bartola, dos criaturas
microcefalicas exhibidas a mediados del siglo XIX en Estados Unidos y Europa. Finalmente,
encontramos el formato de la exposicion antropozooldgica, como es el caso de las

exhibiciones de fueguinos y mapuches en el Jardin d’ Acclimatation de Paris.

Tal y como asegura Lopez Torres, en el siglo XIX se puso de moda el secuestro y
traslado de personas no occidentales a Europa, organizandose en diversos modos que in-
cluian “su exhibicion, educacioén y conversion, su tratamiento como objetos de estudio cien-
tifico y anatémico, y su confinamiento en zooldgicos humanos” (2012: 103). Para ello, se
conformaron tres tipos de confinamiento: teatro de variedades, feria mundial y exposicién
antropozoologica. La feria mundial consistia en la exhibicion de personas de culturas no oc-
cidentales junto a animales de especies desconocidas en Europa. Para acentuar los beneficios
de la colonizacion se colocaba en el escenario productos agricolas y ganaderos. En el teatro
de variedades se exhibia a las personas no europeas como un espectaculo carnavalesco con
rasgos de caracter monstruosos y deformantes: proliferaban personas que padecian enanis-
mo, gigantismo, hombres y mujeres elefantes, mujeres barbudas, etc.Y por ultimo, los zoo-

l6gicos humanos surgen en Europa, segiin Lopez Torres (2012), a finales del siglo XVIII, su
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finalidad era acentuar las semejanzas entre el mundo animal y las personas no occidentales

consideradas como primitivas, siempre desde una Optica de extrafieidad y otredad.

Pimentel Melo sugiere que las exhibiciones de personas deformes en circos y la ex-
posicién en zooldgicos humanos constituian ejemplos de monstrualizacion fisica, que daban
cuenta del imaginario eurocéntrico de alteridad, la construccion de este imaginario de mons-
truos y rarezas se sustentaba en la préctica racista de asociar las identidades aborigenes y
africana con caracteristicas negativas, con el fin de establecer el control y la explotacion del
trabajo. Desde esta Optica, la otredad es descrita por quien observa como una autopercepcion
de superioridad “y, por ende, con la autoridad de enunciar y definir la otredad” (2015: 104).
Evidentemente, se basaba en la dualidad e inferiorizacion entre aquellas personas que obser-

vaban y las observadas.

Figura 4

Liliputienses
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Fuente: Grupo de trabajo ZooXXI (2015).

Se pretendia establecer una clara diferenciacion entre personas colonizadoras y colonizadas
para poder evidenciar la superioridad colonial y poner de manifiesto una desigualdad de

razas humanas que pudiera justificar la expansion colonial.

Figura 5

Separacion fisica entre personas europeas y personas no europeas esclavizadas
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Fuente: Cortés, Andrés (2017).

Efectivamente, la sociedad occidental de los siglos XVIII y XIX estableci6 una
estructura racial mediante la cual surgio una identidad que se consideraba a si misma como
elegida por la naturaleza para reconstruir el mundo. El racismo cientifico domino las
sociedades burguesas e implemento en ellas sus visiones cientificas y proféticas. Los grupos
humanos no europeos se fijaron en el imaginario social como irracionales y subordinados al
colonialismo blanco.

El aporte que realiza Ramoén Grosfoguel al tema del discurso racista durante el
colonialismo consiste en considerar que, con la colonizacion de las Américas, los viejos
discursos de discriminacion religiosa medieval se transformaron en discursos de
discriminacién racial. El autor clarifica que, si bien el concepto de raza no era usado en la
€poca, si fue una polémica racista instigada por el racismo cientifico del siglo XIX, es decir,

el discurso teoldgico del siglo XVI tenia la misma connotacion del discurso cientificista del
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siglo XIX, era un debate acerca de la humanidad o la animalidad de las personas que
encontraron ya viviendo en América articulado por las propias instituciones de Estado que en
la época era la monarquia catolica castellana: “Esto se ve muy claramente en el debate de
Bartolomé de las Casas y Ginés Septilveda en la Escuela de Salamanca a mediados del siglo
XVI cuando finalmente el estado imperial espafiol pone a juicio por un tribunal cristiano-
teoldgico la decision final acerca de si los ‘indios’ tienen alma o no” (2012a: 90).
Precisamente, esta supuesta racionalidad fundamentada en la superioridad o
inferioridad racial en base al color de la piel o a la estructura corporal sirvio de base para
defender la esclavitud, el colonialismo y las desigualdades clasistas. En resumen, el racismo
cientifico afirmaba la determinacién bioldgica hereditaria de las capacidades intelectuales y
morales del individuo asociadas a caracteres fisicos, y la clasificacion de las personas en
razas, teniendo las razas superiores el derecho “natural” a imponerse sobre las inferiores. Al
aumentar la trata de esclavos y esclavas de origen africano, hubo un incentivo més para
categorizar los grupos humanos y justificar su inferioridad como barbaros, a los que la
poblacion europea clasificaba segin la apariencia fisica, el comportamiento y las
capacidades fisicas. Durante esta época, la cultura intelectual europea abastecia de
colonialistas e imperialistas a los nuevos territorios para reclamar asi su poder sobre ellos, al
tiempo que aplastaba la resistencia e imponia sus reglas. Y para ello, la ciencia se ponia de su
parte al ofrecer justificaciones teodricas de la superioridad de la raza blanca. Esta pseudo-
ciencia se basd en practicas desacreditadas como la frenologia y proporciond una
justificacion para la esclavitud, preparando el terreno para el principio de la “higiene racial”,

uno de los conceptos que servirian para justificar los numerosos genocidios del siglo XX.

2.1.3. Procesos de racializacion
La exclusion fue un rasgo de la estigmatizacion que fue construyéndose mediante un

proceso de racializacion, que se basaba en una division social racializada. La racializacion es
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un conjunto complejo de procesos histdricos y sociopoliticos de atribucion de un estatus
superior o inferior basados en la presuncion de diferencia fenotipica. Para las poblaciones
africanas implic6 transformar las diversas identidades socioculturales y politicas en una
categoria degradada a través de relaciones de explotacion, control y exclusion. Para las
poblaciones europeas signific6 la homogeneizacion de sus diferencias de grupo
representativo de la blancura junto con las afirmaciones de superioridad. La racializacion de
la esclavitud tomé fuerza segin las necesidades capitalistas y se vio reforzada por el
nacimiento de la ciencia pseudocientifica racista y el surgimiento ideoldgico, politico y
cultural de la Otredad Negra. Por tanto, la trata de esclavos y esclavas derivd en un proceso
histérico de identidad racial para las poblaciones afrodescendientes y la consolidacion de la
blancura para las personas esclavistas.

Para Hellebrandovd, “el proceso de racializacion es un proceso de construccion de
relaciones de dominacion, a través de la determinacion de diferencias humanas culturales -
fenotipicas y de las relaciones sociales” (2014b: 88). La racializacion siguio la evolucion de
una logica de las diferencias que sirvio para crear la ideologia jerarquica de los diferentes
grupos humanos que permitia el mantenimiento de las relaciones de dominacion. En cierto
modo, el mestizaje se transform6 en un elemento estructural de la clasificacion social y un
importante factor de la reproduccion de las jerarquias entre diversas razas: “aquella ideologia
racial jerarquiza a los grupos ‘raciales’ que componian la nacion, privilegiando e idealizando
lo ‘blanco’” (Hellebrandova, 2014b: 88).

La racializacion se define como el analisis de los modos en que las razas se
construyen asignandoles significados en un contexto de relaciones de poder desiguales. De
este modo, la racializacion es un proceso al que se somete a otros individuos como parte de
una red de relaciones de poder. El proceso de racializacién refiere al procedimiento
simbdlico, de definicion del otro/a, y el racismo es una forma especifica de racializacion, el

racismo defiende la existencia de una clasificacion jerarquica de razas que legitima el
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dominio de unos grupos sobre otros. Ademads, el concepto de racializacion es el proceso
social mediante el cual los cuerpos, los grupos sociales y las culturas son considerados como
si pertenecieran a diferentes categorias de sujetos, cargadas de una ideologia que las
condiciona y estabiliza: “En la racializacion participan instituciones (politicas, econdémicas,
culturales, educativas, judiciales y legislativas), marcos normativos (locales, regionales,
globales), comunidades de produccion de conocimiento (cientificas, religiosas,
administrativas, politicas) y movimientos sociales (locales, regionales y transnacionales) de
toda afiliacion politica e ideoldgica” (Campos Garcia, 2012: 187).

También debemos tener en cuenta los distintos conceptos que representa ese proceso
segun se aplique a las personas racializadoras o a las racializadas. De esta distincion, resultan
dos posibles logicas del proceso de racializacion: “la l6gica de la heteroracializacion y la
légica de la autoracializacidn. Ambas logicas se corresponderian respectivamente a un
racismo heteroreferencial, centrado sobre los Otros, y un racismo autoreferencial centrado en
Nosotros” (Alegret Tejero, 1993: 99). Segin describe Alegret Tejero (1993), desde esta
dualidad, la heteroracializacién consiste fundamentalmente en tomar al Otro como objeto de
la racializacion, surgiendo dos atribuciones: una, la universalidad del Nosotros y la otra, el
particularismo de los Otros. Asimismo, la autoracializacién consiste en atender al propio
grupo como objeto de la racializacion, “sin que ello suponga la racializaciéon o atribucion
explicita de cualidades raciales a los Otros. Asi el proceso de racializacion autoreferencial
consiste en la definicion del Nosotros como la 'raza por esencia’', que se distingue del resto de
la humanidad® (1993: 99).

De esta manera, las caracteristicas mas importantes del proceso de heteroracializacion
son “la desigualdad, la dominacion/explotacion y la universalidad” (Alegret Tejero, 1993:
101), y se ejemplifica en un racismo de tipo colonialista. Mientras que los elementos mas

destacados del proceso de autoracializacion son “la diferencia, la purificacion/depuracion, y
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el particularismo” (1993: 101), y toma forma en el tipo racismo mas extremo como fue el
racismo nazi.

Segun el estudio de Vasquez Padilla & Herndndez Reyes (2020), en el contexto de
estructuras sociales racializadas, la blanquitud fue el elemento organizador de las relaciones
sociales y culturales, una norma de privilegios sociales y culturales en el que
sistematicamente se reconocieron ciertas ventajas a quienes eran percibidos como blancos en
poblaciones en las que existen jerarquias basadas en el color de la piel.

Se deduce de todo ello que existié una doble racializacion: la de la poblacion negra y
por otra parte, la de la poblacion indigena. Una, aquella racializacion de superioridad blanca,
en donde quedaban incluidas las personas indigenas y, otra, la racializacion de inferioridad
de las personas afrodescendientes. Ciertamente, la categoria racial indigena tenia la
posibilidad de ser asimilada en la categoria mestiza-blanca.

En referencia a las poblaciones afrodescendientes, se asume que los sujetos
racializados negativamente fueron racializados como no-blancos. El mestizaje no posibilitd
escapar de la categoria racial negra, mas bien edifico una jerarquia de castas de color que la
mantenia en posiciones de esclavitud. El proceso de racializacion de las personas
afrodescendientes se apoyaba en tres fundamentos, estos son, segun relata Brayan Alvarez
(2019): la esteriotipacion, la violencia simbdlica y la deslegitimacion.

La esteotipacion se entiende como un proceso cognitivo que organiza e incluye la
simplificacion de los atributos o cualidades fundamentales de un grupo humano. La
dificultad que experimentan los estereotipos para el cambio permite que se instauren
discursos e imagenes desde los que se identifican a ese grupo especifico de personas frente a
la sociedad. Por ejemplo, la bestializacion del negro no le da un dpice de humanidad.

La violencia simbolica, segin la entiende Brayan Alvarez, es aquella violencia
inconsciente que se apoya en las expectativas y creencias sociales dadas, con lo cual existe

una modificacion de la dominacion-sumision al plano afectivo, y del poder al carisma:
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El sistema cultural hegemodnico genera influencias en el conocimiento, la

comunicacion y la diferenciacion social, haciendo posible el consenso racional y

moral a nivel social, y la reproduccion de un orden social determinado, que coloca en

la periferia a quien no comparta dicha nocién hegemonica. (2019: 30)

A través de lo simbolico (escritura, lenguaje y la imagen), la cultura dominante expande un
discurso racializado.

Y por ultimo, la deslegitimacion hace referencia a la supresion y debilitamiento de la
identidad grupal, a “la clasificacion de grupos en categorias sociales extremadamente
negativas que estan excluidas de las normas y valores socialmente aceptables” (Bastidas &
Torrealba citados en Brayan Alvarez, 2019: 31), lo que implica la invisibilidad y negacién
del grupo estigmatizado dentro de la sociedad.

La racializacion de las personas colonizadas dio origen al capital como sistema de
acumulacion y dominacion global: “Con ellos el primer capitalismo se hizo mundial y con
toda razon, en Liverpool y en Bristol se decia que no hay un solo ladrillo en la ciudad que no
esté mezclado con la sangre de un esclavo” (Williams, 2011: 22). Ademas, se impusieron
categorias raciales de separacion de la poblacion para justificar la existencia de un mercado
de trabajo estamentado y dividido: “El color de piel se volviéo fundamental para construir
jerarquias sociales: el grado de ‘blancura’ estaba directamente asociado con la posibilidad de
ocupar posiciones de jerarquia dentro de la estructura social y en la divisién del trabajo”
(Bravo-Moreno, 2015: s.1).

Como bien afirma Pineda (2017), el proceso de racializaciéon de las poblaciones no
europeas consiguio naturalizarse mediante su incorporacion en el proceso de socializacion en
las diferentes instituciones sociales, inclusive por aquellas personas que sufrieron sus efectos
negativos: las personas racializadas como negras. Por tanto, la racializacion enmarca

aquellas estrategias empleadas por el poder colonial para atribuir cualidades (estereotipos),
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actitudes (racismo, prejuicios) o comportamientos (racializacion de la pobreza-esclavitud) en

base a rasgos fisicos o fenotipicos

2.1.4. Sistema de castas y mestizaje como practica racista

Vésquez-Padilla & Hernandez-Reyes (2020) aseguran que, a mitad del siglo XX, el
discurso del racismo cientifico fue sustituido por la ideologia del mestizaje en América
Latina. Este discurso se orientaba a formar una identidad nacional mestiza y a negar el
racismo en pos de destacar un ficticio paraiso racial. Los autores, ademas, afirman que fue en
este marco donde surgieron los discursos de la raza césmica de José de Vasconcelos en
México y de la democracia racial en Brasil con los trabajos de Gilberto Freyre. Con el
ideario del mestizaje se pretendia eliminar todo huella africana e india con el fin de
conservar el sistema racial de la supremacia blanca.

Esta ideologia cientifica racista influy6 en la generacion del sistema de castas de las
sociedades hispanoamericanas, la clasificacion de las personas en negras, indias, mulatas,
mestizas, zambas, y muchas otras. Como plantea Coro Juanena (2016), la creacién de nuevas
identidades historicas y sociales basadas en identidades naturalizadas se produjo cuando se
cred la primera identidad geocultural moderna y mundial llamada América: “Junto a ella, se
concibe a su vez la primera identidad acerca del sujeto colonizado: la identidad indigena.
Mas adelante los negros, aquellos africanos traidos a las Américas para trabajar como mano
de obra esclava, se convertiran en la segunda identidad moderna dada a los sujetos
colonizados” (2016: 395). La estructura estamental esclavista clasificaba a los grupos entre
poblacion blanca y esclava, produciéndose una serie de estamentos intermedios a
consecuencia del mestizaje. Como cuenta Morales Fundora, la casta superior estaba formada
por la poblacion blanca; estaban incluidos los individuos de ascendencia europea y mestizos
que mantenian: “una linea paterna conceptuada como blanca y pasaban de la cuarta

generacion materna segln las legislaciones de la época” (2001: 19). El segundo estamento
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era ocupado por una variedad de personas libres con origenes distintos: pardos, mulatos,
morenos o negros y personas aborigenes. En el tercer estamento se ubicaban las personas
esclavizadas; estas a su vez, se clasificaban segln los siguientes elementos diferenciadores:
por el grado de integracion en la sociedad, por el origen étnico y por el lugar que ocupaban
dentro de la produccion laboral, ya fueran esclavos o esclavas agricolas, domésticas,
vinculados o vinculadas a la produccion artesanal y quienes realizaban trabajos considerados
impropios de la poblacion europea. Los estamentos fueron estructuras rigidas con fronteras
infranqueables para no permitir el cambio de status y poder de las personas. Por referir un
hecho concreto acerca de la division social, las leyes establecian sanciones diferenciadas
para un mismo delito, segun el grupo racial de las personas que delinquian, habia sanciones
para las personas espafiolas, indias y negras.

Al respecto, Maya Restrepo (2009) expresa que el concepto de casta fue un
mecanismo de poder autoritario que incluy6 dos variables culturales de diferenciacion de las
poblaciones del reino: la lengua y la religion. Durante los siglos XVI y XVII, en plena fase
de la contrareforma y justo en el momento de la expansion imperial espanola en el Nuevo
Mundo, tanto la poblacion aborigen americana como la poblacion africana y sus
descendientes fueron diferenciados de los ibéricos y de sus descendientes por el grado de
asimilacion y apropiacion de la lengua castellana y del catolicismo. Desde el punto de vista
de la corona espaiola, la brutalidad hereje debia eliminarse mediante la evangelizacion y la
salud espiritual de la poblacién africana recién llegada de las costas de Africa.

El fendomeno de la esclavitud se correlacionaba con el racismo como herramienta de
dominacion. Saunders (1982) citado en Bravo Moreno (2015) vislumbra cuatro tipos de
racismo en este contexto: estructural, institucional, cultural e individual. La sociedad
colonial hispanoamericana utilizaba un racismo estructural sobre las poblaciones indigenas y
afrodescendientes, entendiendo el racismo estructural como el conjunto de practicas, valores,

iconos e imagenes que contribuyen a la reproduccion de estereotipos sobre personas
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pertenecientes a un grupo humano especifico. Tal y como lo define Stavenhagen, este tipo de
racismo integra: “las legislaciones, leyes, reglamentos, ordenanzas, decretos etc. que norman
un tratamiento diferenciado para ciertas poblaciones, colocandolas en desventaja frente al
resto de la poblacion” (2001: 3). Estas mismas poblaciones sufrieron el racismo institucional
colonial, el cual es descrito por Maya Restrepo (2009) como “una forma de violencia de
Estado dinamicamente simbolica, la cual ha estructurado (...) un sistema de valores que
discrimina, diferencia y excluye mediante las estrategias ideologicas de la invisibilidad, el
ocultamiento, la negacion, la omision y la estereotipia” (2009: 222). Igualmente, las personas
negras esclavizadas y las indigenas vivieron un racismo cultural, que acentuaba una supuesta
superioridad cultural de una raza sobre otra, esto es, consistia en asociar una relacion fatal
entre raza y cultura. Y por ultimo, las poblaciones negras e indigenas fueron sometidas a un
proceso de estereotipacién y categorizaciones basadas en prejuicios y estereotipos, esta
practica consistia en un racismo cognitivo individual.

Se debe, entonces, comprender el mestizaje como una practica racializada que
organizaba la vida cotidiana, un lugar de privilegio a través del blanqueamiento. Tal y como
sostiene Cunin, este espacio de privilegio de las personas mestizas “es el de los que tienen el
privilegio de nombrar al otro que, en este caso, es la persona que tiene rasgos indigenas,
africanos,...” (2010: 18). Este es un discurso que ubica a las personas indigenas y
afrodescendientes en un espacio diferente de las personas mestizas. Cunin sefiala que la
identidad mestiza se define por la identificacion con la identidad nacional; no obstante,
también (re)valida y (re)produce las practicas racistas:

el mestizaje ofrece la posibilidad de una inclusion flexible, también permite una
experiencia cotidiana del racismo que continla privilegiando procesos de
blanqueamiento junto con nociones de blanquedad y usa el discurso nacional, como
el de la identidad “mexicana”, para cubrir y hacer invisibles procesos de

discriminacién y exclusion social. (Cunin, 2010: 20)
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Asimismo, el discurso racial se reproduce a través de relaciones dinamicas basadas
en el privilegio de la blanquedad. La preferencia por la identidad “mexicana” mestiza en
lugar de por la identidad africana o indigena persigue como fin “el hacer extrafia tal
identidad y exponer la omnipresencia del racismo y el funcionamiento del mestizaje como
principio organizador de la sociedad mexicana” (2010: 44). El concepto de blanquedad, al
que hace referencia Cunin, no se percibe asociado al cuerpo blanco, sino a ese espacio de
privilegio que tiene en cuenta las circunstancias, la estratificacion social, el contexto y las
personas especificas involucradas. Cunin propone tres elementos clave para comprender las
practicas racistas del sistema de castas:

i) la ideologia del mestizaje: se expresa en diversas practicas diarias que tienen efectos
profundos en la experiencia de las personas;

ii) la coexistencia de diversas definiciones del mestizaje: tanto en los discursos de la mezcla
racial como en las politicas oficiales que permiten la existencia de una configuracion social
desracializada; y

iii) las formas en que se relacionan con la logica de mestizaje o logica racista, es decir, las
logicas de los prejuicios que impregnan los estratos sociales caracterizados por su
invisibilidad y omnipresencia: “Lo que hace esta l6gica racista o de mestizaje es desconectar
la experiencia personal del racismo del contexto social méas amplio que lo reproduce, y
borrar los vinculos con su proceso histdrico de formacion” (2010: 51).

De acuerdo con Escalon y Castellanos (2016), el mestizaje contribuye a una especie
de racismo invisible, ya que hay un discurso de inclusion que oculta al mismo tiempo un
proceso de exclusion basado en la nocion de inferioridad de las personas afrodescendientes e
indigenas y en practicas discriminatorias hacia ellas. El mestizaje fue un plan de control
politico y racial, un proyecto evolutivo de blanqueamiento para mejorar la raza con sangre

curopcea:
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Existe una idea comunmente aceptada de que en México no hay racismo porque
todos somos mestizos, porque todos estamos “mezclados”. Los mexicanos no se
reconocen como sujetos raciales, sino como sujetos nacionales y como ciudadanos,
como si “mestizo” no fuera también una categoria racial. (Escalén y Castellanos,
2016: s.f.)

En realidad, la préctica racista del mestizaje consistio en la asimilacion y reabsorcion
de la cultura indigena y africana por la espafiola, esto es, se trata de una naturalizacion del
racismo, asimilado por la cultura popular, amparado en la idea de ser mestizos o mestizas. La
finalidad del mestizaje fue conseguir la espafiolizacion, la occidentalizacion de las personas
no espafiolas en Latinoamérica. Este proyecto de asimilacion pretendia una sociedad
homogénea mediante el mestizaje y la mejora de la raza, pero también expresaba su idea
acerca de lo que debia ser eliminado: lo indigena, lo negro. Es evidente que tras la ideologia
del mestizaje se intentaba negar el racismo y los procesos de racializacion que conllevaba.

Por tanto, se concluye afirmando que durante la época del nacimiento de México
como nacion, la presencia del racismo se ocultd bajo el proyecto de miscegenacion, que
impuso una forma de racismo sutil diferente al racismo institucional y directo. El papel del
Estado fue significativo, segiin recuerda Ortiz Piedrahita, concretamente se encargd de
integrar a las poblaciones afrodescendientes e indigenas a la sociedad civil. No obstante, para
que dichas poblaciones fueran reconocidas como ciudadanos o ciudadanas de la nueva
nacion debian asimilarse a la cultura espafiola y abandonar sus lenguas nativas, sus
religiones, practicas culturales y estilos de vida particulares:

El ideal promulgado legalmente fue el siguiente: igualdad para todas las personas
ante la ley, aunque en la practica persistian formas de discriminacion camufladas, las
cuales se materializaron en practicas de blanqueamiento de la poblacion a partir de lo
que se conoce hasta el dia de hoy como la fabula o el mito fundador del mestizaje en

las naciones latinoamericanas. (Ortiz Piedrahita, 2013: 182)
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Ciertamente, el color de la piel y las caracteristicas fenotipicas seguian
manteniéndose como elementos estructurantes de la jerarquia social. Estas practicas
discriminatorias de blanqueamiento atribuian al cuerpo blanco y su simbologia un modelo a
seguir para todos los sujetos coloniales, construyendo al mismo tiempo espacios de

subalternidad y exclusion.

2.1.5. Interseccionalidad
Considerando lo que anteriormente se analiza acerca del racismo, conviene subrayar
aqui que estos procesos van unidos a otros, como por ejemplo el desarrollo de una férrea
clasificacion social de los grupos. Todo ello se puede resumir a través del concepto de
interseccionalidad que refiere a como las relaciones de poder tanto de género, clase, asi como
de raza, definen las situaciones de dominacion durante el colonialismo. La interseccionalidad
postula que las diferentes discriminaciones no van separadas, sino que se cruzan:
el andlisis interseccional tiene como objetivo revelar las variadas identidades,
exponer los diferentes tipos de discriminacion y desventaja que se dan como
consecuencia de la combinacion de identidades. Busca abordar las formas en las que
el racismo, el patriarcado, la opresion de clase y otros sistemas de discriminacion
crean desigualdades que estructuran las posiciones relativas de las mujeres.
(Symington, 2004: 2)
Symington describe que la interseccionalidad toma en consideracion los contextos histdricos,
sociales y politicos y también reconoce experiencias individuales unicas que resultan de la
conjuncion de diferentes tipos de identidades, el cruce de todos los factores de diferenciacion
social. Por esta razon, se hace necesario mencionar los estereotipos clasistas y de género que
tan unidos van a los de raza, presentdndose asi una triple discriminacién para quien los

padece. Considerando que los estereotipos sean la base epistemologica del conocimiento de
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otros grupos humanos o pueblos, se puede senalar que estos prejuicios y representaciones
negativas ayudan en los procesos de construccion de identidades y crean otras, si bien el
rasgo que caracteriza la colonizacion del siglo XV es que el racismo y los procesos de
ordenamiento de las jerarquias sociales ocurrieron por medio de relaciones de género
patriarcales que establecieron limites precisos a las actividades sexuales de las mujeres.

Conviene destacar en el estudio de la interseccionalidad a West & Fenstermaker
(2010), quienes realizan un aporte enriquecedor acerca de las relaciones entre las diversas
categorias de clase, género y raza. Las autoras sugieren una nueva perspectiva de las distintas
categorias implicadas en lo interseccional, fundamentada en la interaccion y la dinamica de
dichas categorias, esto es, las distintas intersecciones se presentan como dindmicas,
interactuando unas con otras. El género, la raza y la clase, aunque poseen diferencias tanto en
sus principios como en los resultados, fundan mecanismos similares en la creaciéon de
desigualdades sociales. Sostienen que el pensamiento feminista norteamericano mantuvo un
sesgo blanco y de clase media que obstaculizé el analisis en términos de raza y clase. En una
sociedad racista y clasista, la vision privilegiada de las mujeres blancas y de clase media
distorsiona la realidad, no es aplicable a otros contextos.

Hay que considerar, por consiguiente, que el género, la raza y la clase se caracterizan
por su interrelacion reciproca, son categorias individuales que, en algunos casos, se conjugan
en todas las relaciones. Es aqui donde las autoras sugieren una metafora para intentar
comprender las diversas conexiones que pueden surgir, para ello utilizan la teoria de

conjunto, en la que cada anillo representa una opresion:

Tabla 3.

Gente oprimida
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Fuente: West, C. y Fenstermaker, S. (2010).

1= Mujeres blancas de clase media y alta; 2= Mujeres de color de clase media y alta; 3= Hombres de
color de clase media y alta; 4= Mujeres de clase trabajadora de color; 5=Mujeres blancas de clase
trabajadora, 6=Hombres de color de clase trabajadora, 7=Hombres blancos de clase trabajadora,

8=Hombres blancos de clase media y alta.

El esquema explica la totalidad como gente oprimida, los anillos como aquellas personas
oprimidas por el género, la raza y la clase. La conclusion parece clara, estan incluidos todos
los hombres y mujeres de todas las razas y clases dentro de los circulos, a excepcion de los
hombres blancos de clase media y alta, por lo que se hace evidente observar que ninguna
persona puede experimentar el género sin que, al mismo tiempo, no experimente la raza y la
clase. De acuerdo con West y Fenstermaker y citando a Andersen y Collins: “mientras la raza,
la clase y el género pueden verse como diferentes ejes de estructura social, las personas
individuales los experimentan simultaneamente” (2010: 178). Mientras que las categorias
sexuales, raciales y de clase estdn omnipresentes en la vida social, las personas pueden

generar diferentes identidades, y las mismas pueden ser exageradas u ocultadas dependiendo
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de la situacion. Existen una multitud de opresiones segiin la interseccion en la cual se
encuentran las personas o grupos sociales, pero la opresion limita no con una categoria sino
con la nocion de experiencia, pues ninguna persona experimenta el género sin experimentar
simultaneamente la raza y la clase.

Tal como plantea Rodriguez Shadow en su articulo “Intersecciones de raza, clase y
género en Nuevo México” (2000), la integracion del andlisis de las relaciones de género a la
comprension de los temas de raza/etnicidad, nacidn, colonialismo y clase ha ocurrido durante
las ultimas décadas y ha demostrado como los trayectos de nacion, clase y raza/etnicidad
separan a las mujeres en su relacion con otras mujeres y a las mujeres con los hombres. El
resultado es la disparidad de intereses entre movimientos activistas, por ejemplo, entre las
feministas blancas, las negras y las del Tercer Mundo o los de las feministas negras con los
de los hombres negros activistas. Como bien afirma Rodriguez Shadow: “las diferencias
raciales entre las mujeres, iniciaron la desconstruccion del concepto de feminidad como una
categoria universal, y la del patriarcado que plantea que la opresion de las mujeres es una
experiencia comuin compartida” (2000: 115). El género y la sexualidad forman parte de la
construccion de las identidades raciales y de clase, y por ello, los movimientos que se forman
alrededor de estas identidades estan afectados por aquellos.

Como hemos sefalado, no solo el género y la raza son elementos que estigmatizan a
las personas, sino también la pertenencia a determinada clase o posicion social. Como indica
Grignon, existe un clasismo que, evidentemente, esta relacionado con la ideologia racista. En
su obra “Racismo y Etnocentrismo de clase”, Grignon hace referencia al racismo de clase
que descansa en los estigmas fisicos, en signos de origen social inferior: la piel oscura, la tez
roja, el olor corporal, etc. Esto significa que la mayoria de los estigmas sociales que
descalifican a una persona son la ausencia de los signos positivos que expresan la
pertenencia a las clases superiores; ser negro es, ante todo, no ser blanco. En cierto modo,

para Grignon, el racismo de clase y el racismo ordinario son dos formas diferentes de un
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mismo mecanismo, ya que en una misma sociedad existen: ‘“manifestaciones de
etnocentrismo cultural y de exclusiéon andlogas a las que se observan entre sociedades
coloniales o hegemonicas y sociedades colonizadas” (1993: 5). El racismo desvaloriza
sistematicamente la cultura del Otro/a y naturaliza todo aquello que convierte en diferencias,
porque no admite que es también el Otro/a para otras culturas.

Analizando la confluencia entre capitalismo y patriarcado, la autora Martino
Bermudez comenta como el marxismo, al tomar como problema la relacion de la mujer con
el sistema econdmico, dejoé de lado la subordinacion de las mujeres en relacion a los hombres
en el sistema patriarcal: “Patriarcado y capital mantienen a la mujer en ocupaciones
segregadas y mal remuneradas, dependiente econdmicamente de los hombres y subordinada
a ellos en la vida familiar”. Esta doble subordinacién explica la persistencia de una division
sexual del trabajo que mantiene a las mujeres “en ocupaciones jerarquicamente inferiores,
tanto en la esfera publica como privada” (2007: s. f).

Igualmente, el nexo entre capitalismo y clase social, raza y género establecid una
division entre personas esclavas y libres, entre una jerarquia de castas racializada y entre
hombres y mujeres. Las jerarquias construidas a partir del género, asi como las de raza
generaron la dominacion de clase. Silvia Federici senala que el capitalismo cred formas de
esclavitud brutales insertando divisiones profundas para ocultar la explotacion econdmica.
Tanto la discriminacion racial como la sexual fueron una ideologia que las personas
colonizadoras llevaron a América desde Europa: “Se trataba nada menos que de la
destruccion de la vida comunal, una estrategia dictada por un interés econdmico especifico y
por la necesidad de crear las condiciones para una economia capitalista” (2014: 168). El
capitalismo patriarcal usa al género para instaurar la diferencia entre el dmbito de la
productividad y el ambito doméstico. El dmbito doméstico es asignado como espacio
femenino donde, a través de una labor invisibilizada, se desarrollan aquellas actividades de

reproduccion social del poder laboral, imprescindible para la reproduccion del capital. La
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heteronormatividad naturaliza el papel doméstico inferiorizado de las mujeres, mientras que
la idea de raza naturaliza las posiciones de exclusion social como un marcador de
pertenencia racial. De hecho, la discriminacion racial, de género y de clase van juntas cuando
el capitalismo pretende aumentar sus ganancias. Ello se refleja en situaciones de no
remuneracion y explotacion durante la esclavitud para las personas colonizadas, o en
situaciones actuales donde, por ejemplo, existe una brecha salarial mayor para las mujeres
negras o latinoamericanas que ocupan nichos laborales asociados al rol de domesticidad. Asi,
el capitalismo utiliza la diferenciacion como instrumento de clasificacion (raza, género) con
el objetivo de aumentar la explotacion e inducir a fragmentaciones interiores en el concepto

de clase.

2.1.6. Género y sexualizacion

Todavia cabe insistir en que el concepto de racializacion estd intimamente unido al
concepto de sexualizacion que fortalece las relaciones de poder que los originan. Asi pues, se
hace necesario el analisis de los procesos de sexualizacion y construccion de género que
acompafiaron a la racializacion de algunos grupos humanos durante el proceso de conquista
y colonizacion de Latinoamérica. De acuerdo con Taberner Guasp (1999), el género se define
como una realidad construida socialmente estructurada en torno a la diferencia de sexo y
legitimada culturalmente. Es importante analizar los estereotipos sexistas y los roles
asociados a ellos, puesto que proveerd una herramienta para poder entender el patriarcado
judeocristiano al que fueron sometidas las poblaciones aborigenes y africanas. El
eurocentrismo y su ideologia androcéntrica se apoyaban en estereotipos femeninos que
consideraban a las mujeres como objetos de posesion y conquista, medios de reproduccion y
sujetos de obediencia; existia una relacion de dominio entre los géneros, los hombres se
presentaban como dominantes y las mujeres como dominadas. Fue asi coémo se construyd un

determinado género supeditado a otro. Por tanto, los estereotipos de género son
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construcciones culturales que determinan una vision de las caracteristicas y actitudes de cada
sexo. La masculinidad es una cualidad atribuida al hombre mediante la cual se definen los
atributos sociales de éste, que comprende la fuerza, la iniciativa, la autoridad, la
independencia, el valor, el abuso y la violencia sexual. La feminidad queda alineada a la
pasividad, la impotencia y a la reproduccion, se le asocian cualidades de sensibilidad, ternura
y desconfianza en sus propias capacidades.

Obviamente, en las sociedades donde la opresion patriarcal forma parte del sistema,
las proyecciones sociales de las mujeres han estado basadas en estereotipos fijos que
transforman las diferencias bioldgicas en desigualdades sociales. Estos estereotipos han
situado historicamente a las mujeres en posiciones de dependencia e inferioridad social
respecto a los hombres. Segtn el estudio de Castillo Wilson (2011), el sistema de relaciones
de poder que se establece entre los géneros describe al hombre como el sujeto racional y
consciente, y a la mujer como frivola e inconsciente que ofrece sus hilos para que la manejen,
consolidando un conjunto de conceptos que atribuyen capacidades y roles a los dos géneros,
tanto en el espacio publico como en el privado. Con ello, se crea un juego de pares
dicotomicos: indefensa-salvador, irracional-racional, alumna-maestro, dominada-dominador.
Estas nociones han sido naturalizadas y han constituido y constituyen el sistema de
representaciones sociales de hombres y mujeres en gran parte del mundo.

Ahora bien, el conocimiento de pertenecer a uno u otro sexo bioldgico es primario;
sin embargo, el género presenta mas problemas, ya que es socialmente construido. Los
patrones de género son construcciones culturales adquiridas y dependen del espacio y del
tiempo, dependen del contexto. Como bien se deduce, al ser contextuales se pueden analizar
en distintas sociedades; esto significa que los valores que funcionan en determinada sociedad
no son aplicables a otras. Ciertas pautas de comportamiento de algunas sociedades presentan
divergencias y diferencias con respecto a la europea en referencia a los roles sexuales del

patriarcado. La autora Margaret Mead (1935) analiz6 variables de género y sexualidad en
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varios grupos étnicos no occidentales, y las conclusiones de sus estudios fueron que la
distribucion de los roles entre mujeres y hombres era diferente a las sociedades occidentales,
constatd que la cultura influye decididamente en la asignacion de los roles femeninos y
masculinos: “si bien cada cultura ha institucionalizado de algin modo los papeles de hombre
y mujer, ello no ha sido necesariamente en términos de contraste entre las personalidades
prescritas de los dos sexos, ni en términos de dominio o sumision” (Mead, 1935: 25). En el
interior de esas sociedades estudiadas observé la existencia de diferencias irreductibles de
caracter, organizacion social, sentimientos, costumbres y habitos sexuales: “en cada una de
esas tribus el tema de las diferencias sexuales formaba parte de la trama de la vida social, y
cada una de ellas lo habia desarrollado de forma diferente” (1935: 23). La intencion de su
investigacion era mostrar que los roles sexuales de cualquier sociedad no eran algo natural,
universal y necesario, sino construcciones sociales, que en la mayoria de los casos no tenian
relacion con el sexo bioldgico.

Ciertamente, el género es un elemento identificador y un elemento sistémico de
organizacion social, pero no es el unico foco de diferenciacion para las mujeres. Castillo
Wilson (2011) expone el argumento acerca de los mitos construidos respecto a las mujeres
que tienen connotaciones diferentes segiin sean blancas o negras. El canon estético de belleza
femenino esta basado en una tipologia blanca: las caracteristicas fenotipicas de las mujeres
negras se enfrentan a este modelo y, por consiguiente, son nombradas con una carga
simbolica negativa. En la misma linea argumental, Ortiz Piedrahita realiza una reflexion
teodrica sobre los modelos estéticos racializados presentes en la sociedad contemporanea. La
autora declara que el orden socioracial impuesto desde el periodo colonial construyd el
estereotipo corporal blanco como el modelo hegemonico de belleza “puesto que lo ‘blanco’
se asocio con la racionalidad y lo bello, en contraste, lo ‘negro’ se asocid con la ignorancia y
la fealdad” (2013: 175). Los modelos estéticos negros se caracterizan por estar en

concordancia con los modelos estéticos hegemonicos blancos, ya que la identidad es un
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fendmeno relacional, esto es, se relaciona con la alteridad. El modelo de belleza hegemonica
impuesto por Occidente alude al cuerpo sano, estilizado, joven y sobre todo blanco. Ello
implica la universalidad y estandarizacién de estos canones de belleza: “Tales modelos
estéticos son construcciones socio-culturales atravesadas por categorias étnico-raciales de
clase y de género” (2013: 177). Las categorias raza, clase social y género son utilizadas para
normativizar las relaciones entre las personas y han convertido las diferencias en jerarquias
de poder que justifican la posicion subordinada de las personas no blancas a partir de las
apariencias fisicas, desfavoreciendo “la construccion subjetiva de la propia corporalidad”
(2013: 178).

Tanto el color de la piel como ciertos rasgos del rostro, incluido el cabello, han sido
recursos privilegiados como evidencia de la diferencia racial y se conforman como

marcadores simbodlicos que median la forma como se perciben las personas. De este modo,

los estandares de belleza que han privilegiado la blancura han utilizado como estrate-
gia de movilidad y de distincion, la degradacion de la negritud, catalogando como no
deseables algunos rasgos atribuidos a lo negro y a lo indigena, pieles mas cobrizas y

oscuras, y rasgos mas pronunciados y fuertes. (Ortiz Piedrahita, 2013: 189)

La belleza negra, al representar un modelo corporal racializado y sexualizado, constituye
un modelo estético subalterno. Asimismo, el andlisis de Palacios Mosquera (2020) sobre el
marcador racial “pelos afro” pone al descubierto datos significativos sobre los procesos de
transicion de cabellos de estética occidental-blanca hacia cabellos afro realizados por perso-
nas afrodescendientes que decidieron adoptar la estética blanca hegemonica, llegando a con-
cluir que las decisiones tomadas por estas personas sobre la eleccion de mostrar su pelo natu-
ral afro estan libres de imposiciones sociales que visibilizan el reconocimiento de la belleza
negra. Ciertamente, se constituye como practica colonizadora “la imposicion y adopcion de

pardmetros estéticos occidentales que atribuyen mayor importancia y aceptacion cultural a
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un solo tipo de belleza: la de los blancos” (Palacios Mosquera, 2020:6). De esta manera, la
aparicion del cabello afro natural “después de una transicion y de la resignificacion politica,
estética y social de los cuerpos, posibilita la expresion de otro tipo de belleza: la negra”
(2020: 6). La percepcion de las relaciones que las personas afrodescendientes tienen con su
estética, especialmente con su cabello “pasa por la construccion étnica que hacen de si mis-
mos y del entorno cultural, social y politico en el que se desenvuelven” (Palacios Mosquera,
2020: 6). Las opticas subalternas han convertido en hegemoénicos los estdndares eurocéntri-
cos de belleza. Asi, el deseo de semejanza con lo blanco oculta el “apretado” del cabello afro

mediante la industria cosmética;

La exotizacion de los cuerpos y los cabellos afro se debe a su ocultamiento y a su
prohibicién mediante la imposicion de lo homogéneo. (...) El cabello afro marca sub-
jetivaciones politicas que constituyen resistencias frente a las estéticas hegemonicas
impulsadas y naturalizadas por los medios de comunicacioén, que terminan invisibili-
zando lo negro y perpetuando el racismo estructural y sistémico. Las narraciones co-
lectivas performan nuevos cuerpos que comparten una lucha continua desde el yo y

desde el Otro. (Palacios Mosquera, 2020: 17-21)

En todo caso, el pelo afro se utiliza como una estrategia discursiva para reivindicar los
cuerpos: mostrar el cabello afro transmite plenitud y liberacion del yugo colonial como prac-
tica de resistencia para las poblaciones afrodescendientes.

En relacion con la sexualidad, se buscan nuevos argumentos relacionados con el
poder que controlaba el deseo en el discurso, no en los cuerpos. Dicho control consistidé en
normalizar la pureza racial, mostrando como las jerarquias sociales se formaban a través de
relaciones de género patriarcales que imponian limitaciones a las actividades sexuales de las
mujeres. Segun expone Diez, la ideologia dominante durante la colonizaciéon de

Latinoamérica con respecto a la sexualidad fue la heterosexualidad. La heterosexualidad fue
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la Unica sexualidad legitimada y la familia heterosexual la unidad organizacional bésica y
unica. El concepto de heteronormatividad expresa esta posicion que el autor define como “un
conjunto de normas y practicas institucionalizadas que apoya e impone la heterosexualidad
privada, el matrimonio, la familia, el compromiso diddico mondégamo y los roles de género
tradicionales” (2018: 58). En las sociedades occidentales la heteronormatividad ha sido un
elemento de organizacion fundamental del orden social y ha impuesto a las personas la
obligacion de establecer relaciones sexuales afectivas con personas del sexo opuesto, criar
hijos e hijas y adaptarse a los roles de género fundamentados en nociones de masculinidad y
feminidad.

Ademas, Diez argumenta que, a pesar de que “en algunas sociedades, entre ellas la
mexica, la zapoteca y la ndhuatl, el linaje hereditario de la élite politica era un mecanismo
importante para mantener el poder” (2018: 59) y el matrimonio heterosexual jugaba un papel
central en la conservacion para las élites, hay pruebas que proponen que algunas sociedades
precolombinas no seguian las normas uniformes para regular la sexualidad que resulta de
roles de género masculino-femenino, dirigida a la reproduccion. Sin embargo, también hay
pruebas de que, en las sociedades sumamente estratificadas de los pueblos indigenas, los
sistemas de género no binarios eran comunes. Incluso algunos estudios evidencian la
existencia de una variedad de roles de género, sexuales y sociales, que no se ajustaban a la
vision occidental de género masculino o femenino ni a otras ideas acerca de lo que constituia
un comportamiento sexual apropiado. Ochy Curiel (2017) sefiala que la heterosexualidad
afecta a las personas con sexualidades no normativas, y sobre todo, a todas las mujeres, dada
su dependencia emocional, material y simbolica de los hombres. Este régimen heterosexual
se instal6 desde la colonizaciéon y la construccion de naciones, a través de la ciudadania
liberal. La pareja, la familia nuclear como ideologia definen las categorias de ciudadania, y
éstas a su vez estan atravesadas por las relaciones de género, de raza, de sexualidad y clase

en la colonialidad.
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Conviene resaltar en este punto, a modo de ejemplo, el texto de Agueda Gomez
Suarez (2010), en el que expone sus ideas acerca de la existencia de sociedades con tres
géneros o de géneros supernumerarios como construcciones sociales e individuales. La
autora cuestiona el paradigma de género occidental binario e indaga en sociedades
contextualizadas antes de la colonizacion europea®, o sociedades que nunca tuvieron contacto
con la cultura europea. Se consideran cinco formas de variacion de género, no obstante, las
identidades sociales no derivan de la orientacion-practica sexual. Asi, Goémez Sudrez
distingue:

- Géneros hermafroditas. Condicién innata de ambigiiedad de las estructuras genitales
reproductivas, el sexo del individuo no esta claramente definido de modo exclusivo como
varon o como mujer. Entre la poblacion del pueblo navajo, la persona que detenta el estatus
de hermafrodita es especialmente valorada; este pueblo considera que existen tres sexos:
hombre, mujer y nadle, y ademads, existen tres estatus de género: nadle verdadero, nadle falso
hombre o nadle falso mujer que desempefia ocupaciones de hombre o mujer, mantiene
relaciones con ambos pero de ningin modo con otros nadle.

- Tradiciones dos espiritus. Una posicion conocida culturalmente de género transformado y

un estatus anadido que incluye vestir como el otro género, la especializacion laboral y la

8 En Centroamérica y el Caribe, los homosexuales eran considerados como magicos y con poderes
sobrenaturales, segiin recoge Gonzalo Fernandez de Oviedo. Segun Fray Bartolomé de las Casas, entre los/as
mexicas de México la orientacion de los hijos/as nunca fue motivo de tormento, cualquier varon podia ser hija y
asi los padres “le vestian de mujer, le ensefiaban artes y le buscaban marido”. Fray Pedro Simon detalla como
los caudillos promovian las relaciones sexuales entre sus seguidores. Fray Gregorio Garcia informa de la
existencia de prostibulos masculinos entre los incas, también la crénica de Pachacuti Yamqui relata que en
tiempos del Inca Yupanqui “habian sido criados varios muchachos para que atendieran sexualmente a los
soldados de guerra” y se habla de un creador androgino, el dios Chuqui Chinchay, “guarda de los hermafroditas
e indios de dos naturas”, o Viracocha, en la ctspide del orden cosmologico, a quien se le sugiere una dualidad
sexual. Pedro Cieza de Leon entrega datos de un tipo de homosexualidad religiosa en la que “cada templo o
adoratorio principal tiene un hombre (...), los cuales andan vestidos como mujeres, y con estos casi por via de
santidad y religion tienen su ayuntamiento carnal los seflores y principales”. Gonzalo Fernandez de Oviedo
relata en las islas Caribes que el cacique Goanacagari cubria de oro y joyas a sus amantes varones. La
homosexualidad femenina era muy conocida entre los/as incas y en Brasil, tal y como relata Felipe Guaman
Poma de Ayala y Antonio de Herrera y Tordesillas, respectivamente, las mujeres varoniles gozaban de muchos
privilegios y podian participar en combates y decisiones. Agustin Zarate relata la existencia de una provincia
exclusiva de mujeres que solo consentian hombres con fines reproductivos, y donde los hijos varones se iban a
vivir con sus padres. Francisco Lopez cuenta de las invencibles amazonas del imperio incasico, que recibian los
nombres de chamchak, kakcha, warkana o komi, que poseen una connotacion lésbica (citado en Gémez Suarez,
2010: 2386).
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aceptacion de conductas y apariencia asociados al otro género o de forma mixta. La
identidad de género surge en la infancia y es independiente de la conducta sexual aunque,
con frecuencia, se elige una pareja del mismo sexo biologico. La autora propone como
ejemplo el caso de la cultura Pima, en el sudeste de Estados Unidos, con lengua modelo
utoazteca. Esta cultura percibe la existencia de personas denominadas wikovat, su identidad
no se identifica con la genitalidad, sino que la define su comportamiento dicotomico, el
desempefio de labores de ambos géneros y poseen una apariencia social o publica dual:
“También el mahu polinesio de las islas Marquesa, los kothis e hijras de la India, los xanith
de Oman o los muxes del Istmo mexicano obedecen a esta realidad” (2010: 2388).

- Roles de género cruzados. Cuando el género se establece como estatico, pero la apariencia
y la conducta de quien lo asume incluyen atributos que se suelen asociar al otro género.
Como ejemplos de este modelo se cita a las mujeres con corazéon de hombre: “son los manly-
hearts, corazones de hombre de los piegan septentrionales” (Bolin citado en Gomez Suarez,
2010: 2388). Estas mujeres que, por norma general, estan casadas y son ricas, adquieren
roles masculinos que se manifiestan en el uso de la violencia, la agresion, la independencia,
la audacia, el descaro y la sexualidad en una cultura donde los hombres se caracterizan por
ser guerreros y las mujeres por su sumision. Otro ejemplo: “y la mujer-tiburén (viene-mako)
de las marquesas que se caracteriza por ser mujeres con una sexualidad agresiva y vigorosa,
que toman la iniciativa en la relacion heterosexual” (Bolin citado en Goémez, 2010: 2388).

- Matrimonio entre mujeres y entre hombres. Organizacién predominante en Africa mediante
la cual una mujer se casa con otra. Tal y como describe Gomez Sudrez, este modelo se
practica entre las personas de la cultura nuer cuando alguna mujer es estéril y no puede
procrear; en la cultura nandj existe la mujer-marido que desempefia actividades masculinas y
es considerada hombre; y en la cultura azande de Sudan, donde los jovenes solteros contraen
matrimonio ante la escasez de mujeres causado por la poliginia, de esta manera, uno asume

el papel de hombre y el otro el de mujer.
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- Rituales de género cruzado. Consiste en la adopcion de la apariencia y los gestos del otro
género unicamente en contextos ritualizados y no permanentes: “Los iatmles o de los
travestidos con ocasiones ceremoniales, rituales de reversion, o la covada, un ritual
masculino vinculado al ciclo reproductivo femenino y muy presente en diversas culturas”
(Bolin citado en Gémez Sudarez, 2010: 2389).

Finalmente, la autora afirma que, en este tipo de sociedades precoloniales o alejadas
de la cultura occidental, el sistema de sexo/género no estd dirigido por la logica identitaria
fundada en oposiciones binarias, ni por la l6gica patriarcal y heteronormativa. En este tipo de
sociedades existe una mayor igualdad en las relaciones entre las diversas identidades
sexuales; también predomina la autonomia del papel y de las responsabilidades de las
mujeres en los &mbitos econdmicos y socioculturales, lo que ha favorecido un sistema mas
igualitario que el que existe en las sociedades occidentales. La cuestion de la identidad de
género desde la vision hegemodnica europea reproducia el poder patriarcal y la masculinidad
heteronormativa; ademas, creaba representaciones de la realidad basadas en la desigualdad y
cohibia las diversas formas adoptadas en el sexo por las personas, llegando a apartar a un
lado a las identidades no hegemonicas. Asi, tanto el colonialismo como la colonialidad
fijaron en las poblaciones indigenas y africanas la europeizacion y la androcentrizacion de
las relaciones sociales de género.

Ahondando en el concepto de identidad de género, merece ser destacada la autora
Judith Butler. A lo largo de los afios noventa, la filosofa traslado las teorias de Austin y
Derrida a los estudios de género. Para Butler, el género no puede comprenderse desde una
supuesta esencia universal y estable hombre o mujer, sino que debe entenderse como un
espacio construido con acciones y posiciones y que es afectado por los entornos sociales y
culturales. De esta manera, tanto género como sexo son conceptos performativos, es decir,
son realidades que se producen a través del comportamiento y del discurso. Cuando nace una

persona, se le asigna un rol cultural que hace que, desde ese momento, ese ser sea
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considerado nifio o nifa. Butler sefiala que la construccion del género se basa en el
comportamiento y las acciones, y que apropiandose de dicho comportamiento y ciertas
actitudes autorizadas socialmente, se puede lograr ser lo que cada uno/a desee ser en cada
momento. Aun mads, el género, para Butler (2006), es una creacion discursiva que hace
posible una relacion binaria, para que ocurra esa relacion es necesario un otro/a para quien se
hace el género, sea un otro/a real o imaginario, el género no se hace en soledad. El lenguaje
crea identidades sexuales binarias, fijas y excluyentes que ignoran la fragmentacion interna
(la clase, el color, la edad, la religion, la opcion sexual). Esas categorias del lenguaje son
inciertas y crean una fantasia de estabilidad con el fin de lograr la hegemonia de un modelo a
(re)producir. Entonces, el género es una construccion que demanda creer en su naturalidad,
es decir, que los géneros diferenciados y polares son ficciones culturales cuya construccion
es enmascarada. Por lo tanto, no hay una identidad de género preexistente, es una ficcion en
términos culturales que se encarga de mantener el dominio social heteronormativo y
patriarcal.

En esta sociedad patriarcal, para el género femenino existe un mandato o rol
fundamental: la maternidad, cuya normativa configura la expectativa de conducta de ser
mujer. Acerca de ello, Simone de Beauvoir (1949) expone en su libro E/ segundo sexo que la
maternidad es una desventaja para la mujer creada en nuestras sociedades occidentales
patriarcales desde la situacion de poder de los varones. Beauvoir afirma que el instinto
maternal es una construccion social que proviene del sistema patriarcal, que defiende la
dominacioén de la mujer. Se ajusta a presiones sociales como hacer creer a las mujeres que se
sentirdn realizadas una vez que sean madres, es decir que su unica via de autorrealizacion
sera la maternidad:

(...) es precisamente el hijo el que, segtn la tradicion, debe garantizar a la mujer una

autonomia concreta que la dispense de abocarse a ningun fin. Si como esposa no es

un individuo completo, lo llega a ser como madre: el hijo es su alegria y su
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justificacion. Por ¢él se realiza completamente desde el punto de vista sexual y social;

por ¢l la institucion del matrimonio toma sentido y alcanza su objetivo. (Beauvoir,

1949: 273)

Las mujeres no poseen una esencia femenina, es la cultura y la sociedad las que crean lo
femenino como un ser subordinado, dependiente y sin iniciativas, porque en todas las etapas
de la vida son reprimidas. Por tanto, los roles asumidos por las mujeres se engloban en los
estereotipos domésticos.

De acuerdo con Ivette Sofiora Soto (2010), el discurso de la domesticidad cimento,
desde el sistema de género, las creencias y valores asociadas con la diferencia sexual y
valid6 el poder de la masculinidad y la subordinacion de las mujeres, ello se legitima desde
la l6gica de la maternidad como deber social, del ser para y de los otros. Se construyo6 sobre
la base de este ideario de la domesticidad la definicion de madres y esposas como
sacrificadas y fieles, para las que el Unico sentido de realizacion se encontraba en la familia y
el hogar.

Si bien el poder produce dominacion, la subordinacion produce al dominado/a. Como
explica Ana Milena Coral-Diaz (2010), la dominacién consiste, desde la optica de la
opresion psicologica ejercida sobre las mujeres, en la sensacion de un fuerte dominio en la
propia autoestima; es, por tanto, la interiorizacion de la inferioridad. Asi, de entre varias
formas de opresion psicologica, la objetivacion sexual implica la dominacion total de las
mujeres; se caracteriza por definir a las personas por sus partes o funciones sexuales, al
eliminar el resto de su personalidad. Esto significa que la mujer sexualizada es construida al
servicio del hombre. La objetivacion sexual es el atributo de la mujer victima, la mujer tiene
un papel secundario y pasivo en un espacio falocéntrico patriarcal.

Aun mas, Tijoux y Palominos afiaden que las diversas estructuras jerarquicas de la
colonialidad se manifestaban, por ejemplo, en estereotipos sexuales tales como “la

sensualidad y disponibilidad sexual de las mujeres racializadas, el temperamento arrogante
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de ‘negras’ y ‘mulatas’, o la sumision de las ‘indias’ latinoamericanas” (2015: 6). Por tanto,
las practicas de sexualizacion se justifican desde la ideologia de hegemonia de la
superioridad del hombre blanco; que a su vez act@ia como racializacion sexual, ya que es
percibida como sinonimo de erotismo. En efecto, para Tijoux y Palominos, esto significa que
una de las caracteristicas asociadas a la idea de género-raza fue la virilidad o superioridad
masculina, la virilidad se asocid con el uso del espacio publico, la conquista y sometimiento
del territorio nuevo, y por ende, su civilizaciéon como la creacién de una estructura social
juridica.

Resulta l6gico pensar que esta ideologia de la “superioridad masculina y heterosexual
europea” provocd un gran desajuste en aquellas identidades femeninas no europeas
situdndolas en posiciones de inferioridad. Precisamente, la situacion de las mujeres de los
pueblos originarios de América y las de origen africano fue de una absoluta crueldad,
padecieron una triple opresion étnica, de clase y de género: “esto no es una consecuencia
logica del desarrollo de sus condiciones de vida anteriores” (Solano Sudrez, 2011: 183). Las
sociedades precolombinas y “preeuropeas”, pese a sus paradojas internas, eran, a grosso
modo, menos discriminatorias que los modelos impuestos tras la colonizacion de América
que significo para las mujeres la deformacion de las condiciones de vida, trabajos forzados,
pobreza, agresiones sexuales, pérdida del control en los ambitos religiosos, pérdida de
practicas basadas en la medicina tradicional y sobre todo, la pérdida de poder y prestigio.

Silvia Federici (2014) asegura que la discriminacion sexual fue un bagaje cultural que
los colonizadores trajeron desde Europa a América como estrategia econdomica especifica,
justamente para crear las condiciones para una economia capitalista. La estrategia consistia
en incentivar el trabajo doméstico femenino, la dominacion sexual privo a las mujeres de su
autonomia y le otorgd a sus familiares de sexo masculino mas poder sobre ellas: “Bajo las
nuevas leyes, las mujeres casadas se convirtieron en propiedad de los hombres y fueron

forzadas (contra la costumbre tradicional) a seguir a sus maridos a casa” (2004: 168).
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La ideologia eurocéntrica percibié a las mujeres africanas y afrodescendientes
esclavizadas en un sentido diferente a las mujeres europeas. Las afrodescendientes eran
consideradas, esencialmente “a través de la sexualizacion racializada y racializacion
sexualizada” (Hellebrandova, 2014b: 89). Dada esta estructura desigual del género en
términos raciales, ha de decirse que para las mujeres africanas y sus descendientes la
interseccion entre las diversas formas de discriminacion significaba una enorme fragilidad y
una violencia cotidiana en todas sus formas. Las mujeres negras protagonizaron el papel mas
denigrante en la sociedad americana colonialista. Bien es cierto que los hombres
afrodescendientes tuvieron que enfrentarse al racismo y la sexualizacion; sin embargo, el
género situd a la mujer negra en distinta posicion al hombre negro, y el origen de
procedencia los enfrent6 a las mujeres y hombres blancos o mestizos.

Si bien el antecedente historico del sistema de razas o castas estd supeditado a la
colonizacion y las relaciones de poder que de alli surgieron, “su reproduccion y persistencia
se basan en la institucionalizacion de estas categorias raciales en los &mbitos politico y social
y en su cristalizacion en los dmbitos social y cognitivo” (Hellebrandova, 2014b: 91). El
triunfo del proceso de racializacion se basd en la interiorizacion por toda la sociedad,
inclusive por aquellas personas que sufrieron sus efectos negativos, especialmente las
personas racializadas como negras.

En la misma linea de argumentacion, cabe destacar el texto de Hellebrandova titulado
“Escapando a los estereotipos (sexuales) racializados: el caso de las personas
afrodescendientes de clase media en Bogotd”, en el que realiza un andlisis de los estereotipos
sexuales racializados de la poblacion negra. En el citado texto se afirma que el racismo se
define a partir de su dimension ideoldgica, esto es, como una ideologia que justifica la
supremacia de un grupo racial sobre otro. Aun mas, el racismo tiene también funciones
practicas, es decir, la ideologia se solidifica en el entorno social, y se refleja y reproduce en

la categoria cognitiva y de accion social. En una sociedad racializada, el racismo
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epistemologico crea una serie de reglas comunes para percibir y relacionarse con el “Otro”
racializado. Por tanto, el racismo se transforma en sentido comun que es percibido por la
sociedad como algo natural. Recuérdese que las categorias negro, blanco o mestizo fueron
categorias raciales construidas historicamente a través de la racializacion de los diferentes
grupos poblacionales que entran en contacto durante el colonialismo y la esclavitud en el
contexto latinoamericano. Los grupos dominantes blancos que ocupaban un lugar de
privilegio poseian una serie de ventajas sociales reconocidas a través de estereotipos
positivos tales como la inteligencia, la puntualidad, la alta cultura, etcétera. Sin embargo, las
personas africanas estaban representadas por estereotipos negativos vinculados a la
hipersexualizacion.

Ademas, todos estos estereotipos tenian un componente de género muy fuerte que es
importante tener en cuenta, pues los estereotipos y las normas raciales y de género se
interrelacionan, como ya se ha indicado. Asi, por ejemplo, para una esclava negra su vida
estaba condicionada por un estereotipo sexual racializado, la mujer negra imaginada como
disponible y fogosa, ademas, por un estereotipo clasista esclavista que anulaba cualquier
movimiento. Estos mecanismos de control por parte del sistema de dominacion patriarcal
occidental demuestran el proceso de la desapropiacion de la individualidad a las personas
racializadas como negras a través de estereotipos raciales. Hellebrandova (2014b) refiere que
el proceso de estigmatizacion se desarrolla a partir de la confluencia de cinco elementos:
asignacion de etiqueta, estereotipacion, separacion, pérdida de estatus y discriminacion que
desembocan en una situacion de poder que permite a estos elementos desarrollarse. Otro
rasgo del proceso de racializacion de las personas negras sucedia a través de los cuerpos
racializados historicamente a través del colonialismo y de la experiencia de la discriminacion.
Los cuerpos fabricados por la racializacion son incluidos en un mundo blanco ya
previamente definido. El blanqueamiento de los cuerpos racializados afecté a la forma en

que se relacionaban sexual y amorosamente. El proceso del blanqueamiento estaba vinculado
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con la ideologia del mestizaje en el sentido en el que mezclarse con la raza blanca era
acercarse mas a ella.

En cierto modo, la estructura esclavista se basd en principios raciales, sexuales,
heterosexuales y de clase, la racializacion se construyd a través del género, la ideologia
racista escindi6 la experiencia de género y ambos constituyeron el concepto de clase. La
jerarquia social estuvo basada en el color y la clase, el esclavismo colonial condend a los
hombres y las mujeres negras e indigenas a la pobreza, el subdesarrollo y a la subalternidad.
El sistema esclavista legitimo un sistema de “categorias simbolicas de diferenciacion tanto
como categorias juridicas” (Maya Restrepo, 2009: 233) para juzgar a los pueblos sometidos
anticipadamente identificados como la Otredad. Esta estructura resaltaba precisamente los
aspectos negativos de las categorias simbolicas mediante un proceso de racializacion. Como
ya hemos visto, la racializacion, segun indican Véronique de Rudder et al. (2010), implica un
elemento de alterizacion, es decir de produccion de diferencias inherentes de una alteridad
colectiva radical, basadas en el racismo y el sexismo.

De entre el sistema de categorias simboélicas para diferenciar a las distintas razas,
Walter Mignolo (2003) describe como primer conjunto categorial el de raza, trabajo y
género-sexualidad:

La cuestion del género y la sexualidad se estructuro, en la civilizacion occidental, en

el relato biblico, en la historia de Adan y Eva (la relacion hombre-mujer se asienta en

la relacion de la pareja, masculino-femenino), también en la historia del diluvio y en
el hecho de que los tres descendientes de Noé¢ fueran varones: Oafet, Sem y Cam

(confirma la estructura geopolitica del mundo, la tierra dividida en tres de acuerdo

con los tres hijos: Asia-Sem, Europa-Jafet y Africa, Cam.). América, nombrada asi en

honor de Américo Vespucci, toma una “a”, se feminiza, para coordinarse con Asia y

Africa, las cuales tienen como patronos cristianos dos hijos varones de Noé (...). La
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categoria de raza tuvo una doble articulacion: por un lado, como categoria racial, y

por otro, como control de la poblacion en su mestizaje. (2003: 45)
El segundo conjunto categorial descrito por Mignolo es el de la relacion entre explotacion-
dominacién-conflicto, cuya estructura econdmica se baso en el capitalismo. Tanto el capital
econémico como el intelectual se concentraban en las metropolis, lugares desde los que
surgian las narrativas y discursos coloniales en detrimento de las personas colonizadas. Y las
ultimas categorias que incluye son las culturales: la instauracion de categorias culturales por
parte de la estructura esclavista reforz6 sus conflictos con las personas esclavizadas,
estigmatizandolas y rechazdndolas mediante la agresion racista.

En este contexto de esclavitud y discriminacion fueron las mujeres esclavas las que
jugaron un papel sumamente importante, ya que una de sus funciones consistid en evitar la
desmoralizacion de sus comunidades que vivian en un continuo reto de resistencia y
adaptacion. Ademas, las mujeres esclavas cumplian con una doble responsabilidad: por una
parte, sus labores como esclavas en la que quedaban convertidas en una unidad de trabajo
neutra, y por otro, cumplir con las tareas propias de su sexualidad: la crianza de nifios y nifias
propios y ajenos y el estar sexualmente disponible para sus amos y otros esclavos. Por tanto,
las situaciones experimentadas por las mujeres esclavas fueron de absoluta crueldad; los
hijos o hijas propios podian ser vendidos separandolos de sus madres: “no podian tener una
familia monogamica, al igual que sus amos, porque la esclava era un objeto sexual y no
podia oponerse a los requerimientos amorosos de los varones miembros de la familia del
amo” (Munive Contreras, 2009: 32). Por lo general, se responsabilizaba del abuso sexual a la
propia victima alrededor de la cual existian prejuicios y un racismo institucional, que
invisibilizaba a las mujeres africanas o indigenas violadas. La mujer esclava en el discurso
colonial fue valorada como persona carente de honor y, por lo tanto, predispuesta a los

comportamientos sexuales desbocados, a la lujuria y al vicio.
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Durante el colonialismo espafiol se implanté una sociedad masculina y patriarcal de
tradicion judeo-cristiana, racial y clasista, en la cual la oposicion entre lo masculino y lo
femenino, la raza blanca y la negra, la esclavitud y las personas esclavistas, trascendia a lo
social con un marcado antagonismo entre distintos elementos, desigualdad necesaria para
mantener el orden social.

Como expone Viveros Vigoya (2008), la idea de raza permiti6 legitimar las
desigualdades sociales, los valores sexuales y las diversas formas de dominacion y control
socio-sexuales a las que fueron sometidas las mujeres en funcion de su pertenencia racial,
esto significo que los sistemas jerarquizados racialmente actuaban de modo patriarcal a
través de las relaciones sexuales y de género. De esta manera, era frecuente que los hombres
blancos afirmaran su posicion dominante mediante un severo control de la sexualidad de las
mujeres blancas y el facil acceso a las mujeres de tez mas oscura y estatus social mas bajo:

En estas relaciones de poder, la categoria del honor desempefiaba un papel

fundamental: el dominio se ejercia por medio del control del honor (sexual) de las

mujeres blancas, (...) en sentido inverso, el honor masculino era casi inquebrantable

y era una condicidon que no se perdia por tener relaciones extramaritales con mujeres

de estatus mas bajo al suyo. (Viveros Vigoya, 2008: 176)

Las mujeres blancas con poder adquisitivo sufrieron la discriminacion de género, pero no de
raza ni de clase. Sin embargo, a las mujeres esclavas negras se les asign6 cargar con todas las
discriminaciones posibles. Por lo tanto, la experiencia de la dominacion de las mujeres
blancas de clase alta ejemplifica el entrecruzamiento de las categorias de género, clase y raza
tanto como la de las mujeres racializadas.

Para dar cuenta del caracter complejo de las relaciones sociales bajo la opresion
género- raza-clase, Viveros Vigoya (2016b) considera que las relaciones sociales en cada
categoria opresiva (raza, clase, género), deja su impronta una sobre las otras, ya que se

construyen de manera reciproca consubstanciales y co-extensivas. Es decir, existen
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situaciones en las que el género crea la clase: “como cuando las diferencias de género
producen estratificaciones sociales en el ambito laboral” (2016b: 8). Y otras, cuando el
género es utilizado para reforzar la categoria de raza: “como cuando se feminiza a los
hombres indigenas o se hipermasculiniza a los hombres negros” (2016b: 8). Reciprocamente,
la categoria racial dinamiza a la categoria de género: “cuando se crean jerarquias entre
feminidades y masculinidades a partir de criterios raciales” (Kergoa citado en Viveros
Vigoya, 2016b: 8).

Asimismo, la autora sefiala como las diversas categorias opresivas se aplicaban en
distintos niveles, por ejemplo, el concepto de patriarcado, empleado en diversas posiciones
coloniales, no justificaba: “por qué los hombres negros nunca tuvieron los beneficios del
patriarcado blanco y por qué las mujeres negras fueron dominadas ‘patriarcalmente’ de
diferentes maneras por hombres de ‘colores diferentes’” (2016b: 10). Por el contrario, la
situacion de las mujeres esclavizadas difiere de los estereotipos clasicos de feminidad
subordinada: “La mujer esclava no trabajaba menos que los hombres ni se le exigia menos
fuerza y resistencia que a los hombres (...). Al trabajar como un hombre esclavo, la mujer
esclava construia un grado de autonomia que la opresion de género no les autorizaba a las
demas mujeres” (2016b: 10). Las esclavas eran estimadas como piezas productivas al mismo
nivel que los hombres. No obstante, su mercatilizacion trajo consigo la apropiacion de sus

cuerpos y de sus privilegios reproductivos.

2.3. Teorias criticas y colonialidad

A continuacién, analizaré las tendencias criticas que consideraron la esclavitud y el
colonialismo como factores que instauraron desigualdades sociales que llegan hasta la época
actual, y que se implantaron en los paises colonizados. De esta manera, se examinaran las

teorias postcolonial, feminista y decolonial y el Grupo Modernidad-Colonialidad.



99

2.3.1. Teorias postcolonial, feminista y decolonial

En la década de 1970 un grupo de autores y autoras que procedian de las antiguas
colonias como Edward W. Said, Gayatri C. Spivak y Homi K. Bhabha, empiezan a debatir la
superioridad cultural, politica y moral de la cultura occidental, asi como las experiencias
discursivas expresadas desde los contextos académicos, cientificos y literarios de
Norteamérica y Europa sobre el mundo no-occidental. Ciertamente, las dpticas poscoloniales
se enfocan en los grupos y pueblos victimas del dominio colonial desde el momento de su
colonizacién hasta la actualidad. La critica poscolonial tenia como objetivo descolonizar el
conocimiento europeo y norteamericano y tomar en serio otros modelos de conocimientos no
occidentales, incluyendo sus literaturas.

El lenguaje que utiliza la teoria poscolonial procede de diferentes disciplinas como la
teoria cultural, el marxismo, el psicoanalisis, la filosofia, el feminismo y la historiografia;
desde diversas perspectivas se investiga como la historia y la epistemologia europeas fueron
instrumentos de la experiencia colonizadora. Desde un punto de vista critico, se tratan temas
como las consecuencias del conocimiento colonizador sobre los sujetos colonizados, las
identidades surgidas entre los pueblos colonizados, o el modo en que la epistemologia de los
pueblos colonizadores contribuyd a formar estereotipos de los pueblos colonizados, entre
otros.

El concepto postcolonial aparecio por primera vez a principios de la década de 1950
con la descolonizacién de Africa y Asia, la aparicion del término “Tercer Mundo”, y la
finalizacion de la Segunda Guerra Mundial, momento de ruptura de la época colonial
iniciada por Europa en el siglo XVI. Como plantea Silva (2016), los estudios postcoloniales
nacen en las universidades de Estados Unidos, fundados por intelectuales, profesores y
profesoras, personas teoricas indias, palestinas y argelinas. Principalmente, venian de
espacios geograficos colonizados por diferentes imperios europeos, y hallaron en las

universidades el lugar para investigar y reivindicar su condicion no europea: “en el caso de
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las Américas, se considera la extension del proyecto occidental, mas que su otredad, por
procesos politicos-econémico-culturales” (Silva, 2016: 2), procesos tales como la imposicion
del cristianismo y el sistema capitalista.

La teoria postcolonial se apropia del manifiesto editado por el Grupo de Estudios
Subalternos liderado por la autora Ranajit Guha. El grupo de Ranajit Guha se constituy6
como colectivo editorial, cuyo primer volumen fue Subaltern Studies: Writings on South
Asian History and Society, del afio 1982. Los estudios subalternos cuestionaban el
colonialismo y toda su tradicion, lo que provocod que se asociara a la teoria postcolonial,
fomentando su expansion. Como resultado, nace el Grupo de Estudios Subalternos
Latinoamericanos a cargo de Walter Mignolo en 1992. Los estudios subalternos denunciaban
los prejuicios de las élites occidentales que edificaron la historiografia sudasiatica, africana o
latinoamericana, sin tener en consideracion a las personas percibidas como subalternas.
Asimismo, nutridos por el pensamiento de Jacques Derrida, afirmaban que la escritura
occidental era una escritura etnocéntrica que dominaba siempre y en todas partes. Otro rasgo
de esta corriente es el analisis de los modos en que las personas occidentales han
representado a Oriente, tal es el caso de Said, y su obra Orientalismo.

Para Silva (2016), la teoria postcolonial bebe de otras fuentes en su concepcidon como
son la poblacidon europea anticolonialista, el caso de Sartre y su vision sobre la cuestion
colonial, la narrativa y el cine de Pier Paolo Pasolini, involucrado con la marginalidad
étnico-cultural. También son notables y muy influyentes los autores Frantz Fanon, Aimé
Cesaire, Leopold Senghor, Panikkar, Anwar Abdel Malik, A.L. Tibawi, Abdullah Laroui,
Talal Asad, S.H. Alatas y Romila Thapar. Los estudios poscoloniales se consideran
fundamentales para comprender criticamente el presente, analizar el legado colonial y
descubrir aquellos discursos que mantienen atn la estructura colonial.

La teoria postcolonial se encarga de estudiar, ademads, categorias tales como la raza,

el lenguaje y la cultura de las personas colonizadas, asi como su situacion de marginacion y
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desigualdad social. Tal es el caso de Frantz Fanon que influy6 notablemente en los estudios
postcoloniales, al que ya hemos mencionado. De entre las obras que escribi6é destacan dos,
fundamentalmente: Piel negra, mascaras blancas, donde examina coOmo las personas
colonizadas intentan superar su condiciéon asumiendo la cultura de las personas
colonizadoras, aceptando con ello las mascaras blancas impregnadas de racismo y
sentimientos de inferioridad. En la obra Los condenados de la tierra resalto el legado que el
colonialismo inscribio en el cuerpo de las personas colonizadas, entendido no tnicamente
como cuerpo fisico sino también como cuerpo discursivo. En realidad, toda su obra gira en
torno al colonialismo y sus efectos en las personas colonizadas. Las personas sometidas a la
colonizacién europea, tanto en América como en Africa y Asia adquirieron una identidad
colonial subyugante, fueron privadas de su humanidad e se les impuso una mentalidad servil.
Fanon propone una resistencia violenta frente a esta ideologia colonial, entendida como un
ejercicio intelectual en el que la catarsis expulse de la psique ese imperativo servicial para
recuperar el ego oprimido. Lo trascendental de sus ideas radica en la defensa de una guerra
de liberacion de clases, eliminando la colonizacién del imaginario cultural del propio
colonizado o colonizada.

Es notoria la importancia para el desarrollo de los estudios poscoloniales de las
aportaciones de Fanon y sus ideas de las transformaciones epistemoldgicas como formas de
resistencia cultural. Tal como expresa Silvana Elias (2017), la mentalidad de Fanon se sitia
en los afios sesenta dentro de la teoria de la liberacion®, centrando el interés en la cuestion

politica de girar y dar la vuelta a la situacion de colonizaciéon que vivia la poblacion negra. El

? Barragan Ronderos define la teoria de la liberacion como un proyecto politico latinoamericano que surge
como una opcion apta para nuevos desarrollos de las politicas en las regiones, descentrando las actuaciones de
estado hacia politicas publicas inclusivas con las poblaciones oprimidas, promulgada a partir de los principios
del filoésofo Enrique Dussel. El proyecto surgié como una oposicion a la obligacion occidental de un modelo de
explotacion de recursos, proponiendo un modelo que aceptara las visiones de mundo desde un principio
democratico de participacion, de didlogo, del cumplimiento de los derechos humanos fundamentales y ante
todo, del fomento del bienestar colectivo sobre el individual o personal: “La construccion europea del mundo se
basd en la exclusion como principio y en la violencia como método, generando un plano de injusticia
generalizada hacia las demés culturas del planeta, que en su mayoria fueron exterminadas hasta borrar cualquier
rastro de su existencia, como sigue ocurriendo en la region” (2012: 116).
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racismo fue uno de los pilares que favorecid la internalizacion en la persona negra de un
sentimiento de humillacion y vergilienza en torno a si misma, su cultura y sus tradiciones. En
este sentido, Fanon siente ira no contra el blanco colonizador, sino contra la persona negra
que legitima la vergiienza y la desigualdad impuestas por las personas blancas a pesar de no
recibir mas que desperdicios y desprecio. La autora Ochy Curiel (2007) explica que Fanon se
lamento6 siempre de la deshumanizacion originada por el colonialismo, ya que trajo consigo
racismo, violencia y expropiaciones de tierras, transformando a las personas no europeas en
extranjeras. Por ello, Fanon propone la descolonizacion no solo en un sentido de
independencia econdémica sino, principalmente, como lucha politica de las personas
colonizadas frente a la negacion de su identidad y de su cultura, combatiendo el punto de
vista etnocéntrica y racista de la cultura occidental.

En efecto, bajo el prisma del poder colonial, se presentaba al Otro-Otra como
inferior, irracional y salvaje, en contraste con Europa occidental como superior, racional y
civilizada. La construccion desde Occidente del Otro-Otra implicé la idea de superioridad de
la cultura europea a través de herramientas tales como la especializacion del saber, las
universidades y los estudios especificos. Ademas, el imperialismo europeo no solo conquisto
las ciencias sociales, sino que se propag0, principalmente, a través de las producciones
literarias, convirtiéndose en medios de representacion cargados de estereotipos de lo oriental,
negro, arabe o indio. Estos argumentos son defendidos por el palestino Said, a quien se
considera uno de los pioneros de los estudios poscoloniales. De entre sus escritos, destacan
el titulo Orientalismo, ya mencionado, publicado en 1978, donde desarrolla los significados
y matices del concepto de orientalismo. El término orientalismo es el conocimiento basado
en la dicotomia Oriente/Occidente en sus definiciones del mundo. Y, por otro lado, la obra
Cultura e Imperialismo analiza la cultura occidental a través de algunas de sus
manifestaciones, tales como la Aida de Verdi, EIl corazon de las tinieblas de Conrad o El

extranjero de Camus, que simbolizan el criterio de dominaciéon europea sobre formas e
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imagenes y no solo la dominacién politica-militar. Esta vision eurocéntrica sustenta el
derecho y el deber de dominar de Occidente.

Como se ha mencionado, la teoria poscolonial profundiza en el concepto de
subalternidad. El concepto concebido por Antonio Gramsci define la subalternidad como
“una experiencia de la subordinacién, expresada por la tensiébn entre la
aceptacion/incorporacion y el rechazo/autonomizaciéon de las relaciones de dominaciéon y
materializada en una ‘disposicién a actuar como clase’ que combina espontaneidad y
conciencia” (Modonesi, 2012: 11). El término subalternidad explica también las cualidades y
estados subjetivos de subordinacion, describiendo a la comunidad oprimida y sin voz, las
personas trabajadoras, las personas campesinas, las personas que viven en tribus y, muy
especialmente, se refiere a las mujeres. En este sentido, se hace necesario citar a la autora
india Gayatri Spivak que fue la autora de un documento imprescindible para construir y
comprender la teoria postcolonial ;jPuede hablar el subalterno?. En esta obra, se hace
referencia al sujeto subalterno que es definido como aquella persona que, si bien fisicamente
puede hablar, no posee la posibilidad de expresarse y ser escuchado. Spivak menciona que
los grupos subalternos no pueden hablar porque carecen de un lugar de enunciacién, una
posicion que se lo permita. El papel de las mujeres colonizadas en este contexto es de doble
discriminacién, por ser mujeres y por ser sujetos coloniales. Los argumentos de los grupos
dominantes inculcan en las personas subalternas la incapacidad de reflexionar por si mismas,
estando supeditadas, de esta forma, a la intelectualidad occidental blanca. Otra de sus obras
se titula Critica de la razon postcolonial, en la que critica como las exitosas producciones de
los metafisicos europeos tales como Hegel, Kant, etc. se inclinan a excluir y no considerar a
las personas subalternas en sus reflexiones y debates, asi como también a considerarlas como

no humanas.
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Todas estas visiones se asentaron en los enfoques postestructuralistas'® de Derrida,
Deleuze y Foucalt, quienes pusieron en duda los principios epistemologicos de la
racionalidad occidental, incluido en el propio marxismo que se centraba histéricamente en
los componentes materiales del colonialismo sin prestar atencion a los problemas subjetivos
y representacionales, esto es, a la colonizacion del pensamiento. Asi, los tedricos y teoricas
poscoloniales asumieron los conceptos posestructuralistas para cuestionar a Occidente su
forma de explicar el hecho colonial. La civilizacion europea construyé modelos binarios en
los que solo uno de los opuestos tenia significados positivos y de superioridad:
occidental/oriental, blanco/negro, civilizacion/salvajismo,
hombre/mujer, cristianismo/paganis-mo, etc. Tal y como afirma Silva (2016), Foucault fue el
primer filésofo en argumentar la existencia de una conexidén intima entre conocimiento y
poder; por su parte, Derrida propuso poner en practica la deconstruccion del lenguaje, ya que
ello conseguiria destruir los lugares privilegiados de la cultura occidental y fortalecer las
multiples realidades diversas.

Desde la perspectiva poscolonial, un tema principal que abordan todas las disciplinas
es la cuestion de la existencia de culturas no modernas, de identidades no europeas
occidentales y el surgimiento de estereotipos que definan a esos Otros y Otras no
occidentales como primitivos, pueblos sin historia, subdesarrollados, tradicionales, resultado
de la dominacion politica y cultural. En la misma linea argumental, Fraga (2013) matiza que
el modelo de identidad a partir de la conquista de América, citando a Anibal Quijano, se basa

en la ideologia de la raza, donde se usa el color de piel para legitimar la dominacion colonial.

10 E] postestructuralismo €s un movimiento tedrico y epistemolégico surgido dentro de las ciencias sociales de
tradicion francesa y que tiene gran influencia en la forma de hacer y entender la filosofia, lingiiistica, ciencia,
arte, historia, psicologia, etc. en Occidente. Aplicado a las ciencias sociales, se fija en los significados y en la
forma en que una persona se produce a si misma, especialmente a través del lenguaje que no representa la
realidad tal y como es, sino que la construye. Por esto, dos de los conceptos mas frecuentes en la corriente
postestructuralista son el de subjetividad y el de significado, aunque existen muchos mas. En ocasiones, se
describe al postestructuralismo como una forma de sacar a la luz el significado oculto de los textos. No obstante,
no se trata tanto de desvelar el significado oculto, sino de estudiar este significado como un producto de los
sistemas de representacion (basado en Marquez, 2010).
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Fraga sefiala que, para Quijano, el centro primordial de ese modelo de poder es la
clasificacion social de la poblacion sobre la idea de raza, un concepto intelectual colonial:

el poder colonial tuvo dos implicaciones decisivas. La primera es obvia: todos

aquellos pueblos fueron despojados de sus propias y singulares identidades historicas.

La segunda es, quizds menos obvia, pero no es menos decisiva: su nueva identidad

racial, colonial y negativa, implicaba el despojo de su lugar en la historia de la

produccion cultural de la humanidad. En adelante no eran sino razas inferiores,
capaces solo de producir culturas inferiores. Implicaba también su reubicacion en el
nuevo tiempo historico: en adelante eran el pasado. (Quijano, 2003: 221 citado en

Fraga, 2013: 390)

Ciertamente, el modelo de poder colonial incluia una Optica de conocimiento que
consideraba lo no europeo como el pasado y, asi, inferior y primitivo.

La identificacion racial sirvid para justificar realidades sociales asimétricas que,
combinada con la clase y el género, lograron dominar hasta convertirse en estructura basal.
Como se ha sefalado, la racializacion de las poblaciones colonizadas dio lugar a la division
racial del trabajo, el trabajo remunerado era privilegio de las personas blancas, la
servidumbre en forma de trabajo forzado estaba reservada para la poblacion india y la
esclavitud fue destinada a la poblacion negra.

Otra corriente a tratar en este apartado es el feminismo poscolonial que se expresa
como aquel feminismo que surge como respuesta al feminismo blanco occidental,
concienciando de la manera en que el racismo y el colonialismo influyen en las mujeres no
occidentales. Por lo tanto, nace como critica al feminismo blanco y expone que el feminismo
blanco no da cuenta de las categorias de raza, preferencia sexual o clase social. De esta
manera, el feminismo poscolonial se identifica con el indigenismo y el feminismo negro y
conlleva una critica del feminismo occidental y de la teoria poscolonial. Una de las autoras

clave en este contexto es Chandra Talpade Mohanty, quien en el texto Bajo Ojos
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Occidentales postula que las mujeres no occidentales son descritas por el feminismo
occidental como responsables de la dominacién masculina y de las tradiciones, sin
considerar las circunstancias historicas ni las divergencias educativas. Por el contrario,
Mohanty pretende dar protagonismo a las mujeres colonizadas. La acusacion al feminismo
occidental de no considerar los diferentes contextos de las mujeres y de sus limitaciones al
aplicarlo a sociedades colonizadas es repetida por muchas autoras como, por ejemplo,
Crowley y Curiel.

Por un lado, Ethel Crowley en su obra Las mujeres del Tercer Mundo y las
Inadecuaciones del Feminismo Occidental propone utilizar la etnografia como solucion al
problema. Por otro lado, Curiel considera que la teoria poscolonial académica es
androcéntrica y selectiva y carece de los aportes de los movimientos feministas afrolatinos e
indigenas. Desde los afos sesenta los movimientos feministas indigena y afrodescendiente
han llevado a cabo investigaciones acerca de cémo la estructura patriarcal y capitalista se
vinculaba con otras estructuras de dominacion tales como el racismo, la heteronormatividad,
el clasismo y el sexismo, con la finalidad de crear proyectos politicos definidos e inclusivos.
Estos movimientos han sido invisibilizados desde las élites académicas y politicas donde
predominan Opticas androcéntricas. Segin Curiel (2007), las mujeres racializadas han sido
inferiorizadas en la sociedad, en las ciencias sociales!' y en el mismo feminismo a causa del

sesgo racista que predomina.

1 Grosfoguel (2011) refiere el sexismo de las mujeres en las ciencias sociales, en tanto, productoras de
conocimientos: “A través del mito de la ‘ego-politica del conocimiento’ (que en realidad habla siempre a través
de un cuerpo masculino ‘occidental’ y de una geopolitica del conocimiento eurocéntrica) se niegan y desechan
por particularistas las voces criticas y el pensamiento critico provenientes de personas y grupos inferiorizados y
subalternizados por este racismo epistémico/sexismo epistémico hegemonicos. Si la epistemologia tiene color -
como tan bien lo sefala el filosofo africano Emmanuel Chukwudi Eze (1997) - y tiene género/color -como lo ha
argumentado la socidloga afroestadounidense Patricia Hills Collins (1991) - entonces la epistemologia
eurocéntrica que domina las ciencias sociales tiene color y tiene género. La construccion de la epistemologia de
los hombres ‘occidentales’ como superior y del resto del mundo como inferior forma parte inherente del
racismo/sexismo epistemolodgico que ha prevalecido en el sistema mundo durante mas de quinientos afios”

“El racismo epistémico funciona a través de los privilegios de una politica esencialista (‘identitaria’) de las
¢lites masculinas ‘occidentales’, es decir, la tradicion de pensamiento hegemonica de la filosofia occidental y la
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Dentro del movimiento negro feminista se ha de reconocer la notoriedad de mujeres
como Maria Stewart, la primera mujer negra que sefiald el racismo y el sexismo en Estados
Unidos, asi como Sojourner Truth, quien propuso un activismo que uniera tanto a mujeres
blancas como a negras para conseguir la liberacion racista y sexista. Posteriormente, Rosa
Parks contribuyd al nacimiento del movimiento de los derechos civiles con su negativa a
ceder el asiento a un hombre blanco en un autobus en el sur de los Estados Unidos.
Asimismo, Angela Davis engrandeci6 la perspectiva feminista al relacionar la clase con la
razay el género.

Miranda (2016) afirma que el feminismo negro surgié en las comunidades de
esclavos y esclavas, donde habian sido explotados o explotadas en hogares o campos de
trabajo, sometidos fisica y moralmente y sin acceso a ningun tipo de educacion:

Las feministas negras establecieron alianzas con los hombres de su propia raza en la

lucha por la abolicion de la esclavitud; con las mujeres blancas en la lucha por el

sufragio femenino; y entre las mujeres negras cuando el racismo acabd contaminando
el movimiento sufragista estadounidense y cuando la emancipacion incorpord las

diferencias de género en las comunidades negras. (2016: s.f.)

teoria social que rara vez incluye a las mujeres ‘occidentales’ y nunca incluye los/ las filésofos/as, las filosofias
y cientificos/as sociales ‘no occidentales’. En esta tradicion racista/patriarcal, se considera ‘Occidente’ como la
unica tradicion de pensamiento legitima capaz de producir conocimiento y como la tnica con acceso a la
‘universalidad’, la ‘racionalidad’ y la ‘verdad’”.

“Asi pues, desde la formacion de las Ciencias Sociales Liberales Occidentales en el siglo XIX, el racismo
epistémico y el sexismo epistémico han sido constitutivos de sus disciplinas y de su produccion de
conocimiento. Las ciencias sociales occidentales asumen la inferioridad, parcialidad, y falta de objetividad en
su produccion de conocimiento del conocimiento ‘no occidental’ al mismo tiempo que asumen la superioridad
del conocimiento ‘Occidental’. Como resultado de ello, la teoria social occidental se basa en la experiencia
historico-social de cinco paises (Francia, Inglaterra, Alemania, Italia y los Estados Unidos) que constituye no
mas del 12% de la poblaciéon mundial. Los tedricos sociales que componen el canon de las disciplinas de las
ciencias occidentales provienen fundamentalmente de estos cinco paises”.

“Si a esto sumamos que la teoria social que se produce a partir de la experiencia social de estos cinco
paises es masculina, ignorando las aportaciones teodricas de mujeres en estos cinco paises, entonces el
provincialismo es todavia mayor pues la teoria social es representativa de la experiencia historico-social del 6
por ciento (los hombres de estos cinco paises) de la poblacion mundial. En suma, el eurocentrismo con su
racismo/sexismo epistémico es una forma de provincialismo camuflado de universalismo que se reproduce en
las ciencias sociales hoy”.



108

En este contexto, la propia Truth oponia su esclavitud a la situacion de las mujeres libres,
visibilizando la diferencia entre ambas: las mujeres negras enfrentaban varios tipos de
opresion simultaneos.

Durante las primeras décadas del siglo XX emergié un feminismo negro de clase
trabajadora, basado en la creencia de que la gente negra constituia un pueblo con una historia
y un destino comunes. Ello contribuy6 a crear tanto una conciencia feminista entre las
mujeres negras cCOmo una conciencia negra que agrupaba a mujeres y a hombres.

Miranda (2016) sigue afirmando que, en 1955, Rosa Parks protagonizé la situacion
precursora del Movimiento: “se neg6 a obedecer al chofer de un autobus publico que queria
obligarla a ceder su asiento a una persona de raza blanca. Este suceso la llevaria a ingresar en
prision, desencadenandose una ola de protestas que repercutieron a lo largo y ancho del pais”
(2016: s.1.).

Asimismo, en 1966, nacid el movimiento de las Panteras negras creadas por Huey
Newton y Bobby Seale en California, “con la intencion de formar patrullas armadas para
vigilar el comportamiento de los agentes de policia y desafiar la brutalidad policial” (2016:
s.f.). Se trataba de una entidad socialista y revolucionaria que fue incorporando programas
sociales dirigidos a la comunidad negra como su principal actividad: “Las/os Panteras
Negras contribuyeron a que el gobierno y la sociedad se dieran cuenta de la urgencia de
adoptar medidas para frenar el dafio que se habia estado ocasionando a la poblacidon negra
desde la época colonial” (2016: s.f.).

A partir de los 70, el feminismo negro se ubicod en el marco de los black studies,
orientandose hacia la lucha por el reconocimiento de su identidad, y oponiéndose contra las
representaciones de las mujeres negras en los discursos dominantes.

Posteriormente, las aportaciones de las feministas afrolatinas se hacen mas visibles.
Estas feministas aportaron investigaciones en las que introdujeron las categorias género y

raza para comprender el patriarcado en el nacimiento de las naciones latinoamericanas,
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ademas de analizar el papel de las mujeres en la época colonial, reducidas a un rol de
reproductoras de esclavos y esclavas, nodrizas u objetos sexuales de sus amos. De acuerdo
con estas aportaciones, en la actualidad se pueden conocer las diferentes formas de
resistencia de mujeres esclavas, “lo que se ha llamado ‘operaciones tortuga’ en las Casas
Grandes de los amos, el desperdicio de productos domésticos, los abortos autoinducidos para
evitar que sus hijos e hijas fueran esclavizados” (Curiel, 2007: 98). Estas formas de
resistencia son denominadas por Celsa Albert, citada en Curiel (2007), cimarronaje
doméstico. Igualmente, en esos estudios aparecen otras formas de protesta como las fugas.
Aportes importantes de estas investigaciones son los de Lélia Gonzalez, quien afirma la
importancia de la relacion entre sexismo, clasismo y racismo de las mujeres esclavas negras.
Lélia propone el concepto de amerifricanidad para rechazar la identidad “latina” construida
como una continuidad del eurocentrismo; el concepto alude a un proceso de resignificacion
histérica, una historia de resistencias africanas que conlleva la formacion de identidades
heterogéneas entendidas como un conjunto de muchos elementos a la vez. La nocion de
Améfrica Ladina de Lélia Gonzéalez se apoya en la idea de América Latina como una
identidad homogénea latina, resultado de un proceso de blanqueamiento en que “lo negro” se
negd como elemento principal en la construccion de América.

Por otro lado, los aportes desde el feminismo indigena latinoamericano se
manifiestan en los afos sesenta, concretamente el escenario que permitio la creacion de este
feminismo fue el plan de resistencia de las poblaciones indigenas, negras y populares en
contra de la celebracion de los 500 afios del descubrimiento de América. El feminismo
indigena polemiza acerca de las narraciones patriarcales, racistas y sexistas de la sociedad
latinoamericana, cuestionando el rasgo racista y etnocéntrico del feminismo blanco. Las
mujeres indigenas combaten para que se reconozca la historia de la colonizacion, para que se
admita su cultura y por una economia justa; asimismo, cuestionan el racismo estatal y el

patriarcado indigena.
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En general, el feminismo latinoamericano pretende revisar la teoria y la practica
politica del feminismo blanco y burgués. Espinosa-Mifioso (2014) afirma que, desde la
Optica latina, se postula una critica a la epistemologia feminista occidental, estudiando los
principios sobre los que se asentaba la opresion de género. El feminismo clasico fue creado
por mujeres que poseian un privilegio epistémico debido a su posicion de raza y clase, por
tanto, las mujeres descoloniales pretenden desmantelar el modelo de multiples opresiones
desde una vision no eurocentrada. El feminismo occidental engendra explicaciones ajenas a
la historia del racismo y la colonizacion. La consideracion de las categorias de clase y raza
como males menores entre algunas mujeres, las racializadas y pobres, contribuye a la
tendencia a naturalizar esas categorias como si ellas no fueran el resultado del sistema de
dominacion que ha organizado el mundo dentro del cual estan inmersas.

El feminismo latinoamericano apuesta, ademds, por la posibilidad de construir
conocimiento desde una perspectiva que parta de los estilos de vida de las Otras, esto es, de
las mujeres indigenas, campesinas, afrodescendientes, lesbianas, trabajadoras del sexo,
cuestionando politicamente la produccion de conocimiento occidental, y reclamando las
identidades y tradiciones negadas, marginalizadas y racializadas por el feminismo blanco que
se declara universal. Los aportes a estos estudios son muchos y desde diversas posiciones, se
destacan las siguientes autoras y autores!?: Rita Laura Segato, Ochy Curiel, Karina Bidaseca,
Liliana Ancalao, Moira Milldn, Maribel Nufiez Rodriguez, Katsi Yari Rodriguez Velazquez,
Carolina Maria Gomez Fonseca, Yuderkys Espinosa Mifioso, Rosario Castelli, Maria
Gabriela Pombo, Victoria Tesoriero, Juan Pablo Puentes, Santiago Ruggero, Sergio
Kaminker, Micaela Gonzalez, Alicia Tabarosa, Maria Herminia Greco, Ana Mines, Cintia
Saporito, Luciana Politti o Ana Contreras Huayquillan, entre muchas.

Se considera de suma importancia en este punto traer a colacion algunos apuntes

sobre el feminismo decolonial. En primer lugar, cabe resaltar los estudios de Ana Montanaro

12 L a lista de autoras y autores la proponen Karina Bidaseca y V. Vazquez Laba (2011).
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Mena (2016) sobre el feminismo decolonial, en los que la autora sefiala que el feminismo
occidental eurocéntrico fue promovido por mujeres blancas, urbanas, burguesas y de paises
del Primer Mundo, quienes no reconocieron que sus praxis reproducian las mismas
situaciones problemadticas que criticaban. Como enunciamos anteriormente, el feminismo
hegemonico europeo ponia en entredicho el universalismo androcéntrico, al mismo tiempo
que producia categorias que se aplicaban con una intenciéon de universalidad. La autora,
ademas, afirma que en la década de los 70 del siglo XX se comenzd a cuestionar esa
supuesta universalidad desde el movimiento feminista creado por mujeres afrodescendientes
y del tercer mundo, con aportes del feminismo poscolonial, instituyéndose un grupo de
aportaciones ubicadas geopoliticamente en el Tercer Mundo y que denuncian la naturaleza
etnocéntrica y eurocéntrica del feminismo occidental y el modo en que éste reproduce la
colonialidad.

El feminismo decolonial latinoamericano pretende cuestionar la ideologia del
feminismo occidental integrando a las mujeres subalternas e introduciendo conceptos del
feminismo no hegemonico, conceptos como negritud, periferia o decolonialidad:

Estas teorias feministas quiebran con la idea que el patriarcado es la unica opresion

que sufren “todas las mujeres”, por lo que realizan planteamientos sugerentes,

interseccionando género, sexo, raza, nacionalidad, subalternidad y clase social.

Partiendo de que el género estd racializado y la raza siempre generiza y de ahi se

puede comprender mejor la subalterizacion y sus diversas variables, mas alla de

asumir a la categoria sexo-género como la unica explicacion. (Montanaro Mena,

2016: 339)

En efecto, el feminismo hegemonico blanco representa el discurso y la practica de la
colonialidad del poder, frente al feminismo de los paises del Tercer Mundo: “que es
reapropiado por las mujeres que han sido construidas como las otras” (Montanaro Mena,

2016: 345). La colonialidad del poder es comprendida como la imposicion estructural de un
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grupo de personas sobre otras, mediante la interiorizacion de creencias, practicas y leyes
ajenas a las personas quienes son colonizadas.

El movimiento feminista decolonial se centra en las mujeres afrodescendientes e
indigenas latinoamericanas y aborda, principalmente, la cuestion de la invisibilidad dentro de
sus propios grupos sociales y dentro del propio feminismo. El feminismo afrodescendiente
latinoamericano y del Caribe muestra las consecuencias de la colonialidad: “que se esconde
tras el discurso del mestizaje que fue en gran medida el causante de la violencia racista y
clasista; mostrando las formas en que lograron unir esfuerzos desde la solidaridad y las
formas diversas para resistir a la esclavitud” (Curiel, 2007 citada en Montanaro Mena, 2016:
347).

Las mujeres feministas indigenas han debatido sobre situaciones tales como las
relaciones patriarcales, racistas y clasistas presentes en la sociedad latinoamericana. Ademas,
ponen en evidencia como muchas opresiones se ocultan tras las tradiciones y costumbres
dentro de sus propios grupos sociales y familiares. Del feminismo indigena surge una
manifestacion de feminismo comunitario que se une al feminismo decolonial.

El feminismo decolonial plantea el tema del mestizaje como eje vertebrador sobre el
que se construyen los estados-nacion en América Latina, un proceso mediante el cual se
elimina y excluye de la nacion a la poblacion indigena, y muy especialmente, a la poblacion
afrodescendiente. En 2008, Maria Lugones presentd, por primera vez, un proyecto de
feminismo decolonial, articulando la Optica interseccional con la lectura critica de la
modernidad de Quijano. Por esta razon, la categoria “género” fue organizada alrededor de la
colonialidad del poder. Tal y como afirma Quijano (2000), en el mundo colonial
hispanoamericano, las normas ideales de conductas sexuales de los géneros y las normas de
organizacion familiar de la poblacion europea fueron fundamentados en clasificaciones

raciales:
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la libertad sexual de los varones y la fidelidad de las mujeres fue, en todo el mundo

eurocentrado, la contrapartida del “libre”-esto es, no pagado como en la prostitucion,

mas antigua en la historia- acceso sexual de los varones “blancos” a las mujeres

“negras” e “indias”, en América, “negras” en el Africa, y de los otros “colores” en el

resto del mundo sometido. (2000: 378)

Aun mas, acordandonos de Karina Bidaseca (2015), la colonialidad del género se
evidencia en los atributos que se exponen mediante la racializacién de los cuerpos femeninos
y, como se comprobara a través de los cuadros de castas, se representan clasificados como
cuerpos de buenas victimas blancas y malas victimas no blancas. De este modo, el
colonialismo, y mas tarde la colonialidad “determinaron la occidentalizacion y la
patriarcalizacion de las relaciones sociales de género para los pueblos originarios” (2015:
104).

Asimismo, Yuderkys Espinosa Mifnoso define el feminismo decolonial como la
construccion y produccion de una voz subalterna, no hegemonica, que interpreta la opresion
historica en clave de género. El feminismo decolonial se apoya en otras epistemologias,
aquellas que rompieron con las epistemologias modernas occidentales y con el
eurocentrismo tales como las tradiciones comunitarias indigenas y afrodescendientes:

hace una revision al mismo concepto de mujer en su pretension de universalidad, y
segundo porque tampoco cree en esa mirada lineal de la historia donde siempre todo
pasado ha sido peor, o toda manera de organizacion social y de relaciones sociales
que han excedido la modernidad se ven siempre como pasado o algo que habria que

superar. (Barroso Tristan, 2014: 23)

El otro punto donde se apoya el feminismo decolonial, segin Yuderkys Espinosa, es en el
feminismo negro y de color de los Estados Unidos. Como ya se ha reiterado, el movimiento
negro sefalaba la necesidad de percibir la opresion de la gran mayoria de las mujeres desde

una optica que atendiera no solo al género, sino también a la raza, la clase, al heterosexismo



114

y a la experiencia colonial. El feminismo clésico occidental-moderno reproduce el privilegio
de raza y clase, perpetuando el patron implantado por el estado colonial y por la categoria
blanca burguesa en la matriz de dominacién. El feminismo occidental se nutre del discurso
hegemonico racista eurocentrado, imponiendo un modelo de sociedad y unos saberes que son
relevantes frente a otros que son invisibilizados.

Ochy Curiel afirma que surgen experiencias y asociaciones de mujeres:

como la de las Cémplices, Las Proximas, las Chinchetas, Mujeres Creando, Mujeres

Rebeldes, Lesbianas feministas en Colectiva, el Movimiento del Afuera con sus

obvias diferencias, desde Republica Dominicana hasta la Argentina han propuesto un

feminismo excéntrico, del afuera, desde la frontera, comunitario, desde los margenes
como espacios posibles de construccion politica desde la accién colectiva
autogestionada y autéonoma que produce teoria propia y un pensamiento
descolonizador frente al eurocentrismo y a la teoria y perspectiva de género mas
conservadora y que cuestiona de fondo la relacion saber-poder y la dependencia a las

instituciones. (Curiel, 2009: 19)

Un tema clave que cuestiona el feminismo decolonial es la heterosexualidad, la cual
se entiende como un régimen politico, y no como una opcién sexual. Curiel sostiene que la
heterosexualidad es una situacion politico-colonial, al igual que la familia tradicional y
mondgama. Cuando esta categoria se une a otras dentro de la matriz de opresiones, va
adquiriendo efectos diferentes que afectan directamente a las relaciones sociales.

En el mismo sentido, Maria Galindo (2015) considera que es necesaria una
despatriarcalizacion por parte del feminismo, desmontar la estructura de poder colonial
patriarcal, heteronormativa, cuyo ultimo fin es reglamentar el contrato sexual y la
reproduccion de las mujeres. Durante la colonizacion, se introduce un sistema de género
patriarcal, que ubica a las mujeres negras e indigenas en espacios doblemente subordinados:

con relacion a los grupos colonizadores y también respecto a los hombres de sus propios
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grupos. De hecho, la colonizacion también implant6 dentro de las propias comunidades unas

estructuras jerarquicas que terminaron por eliminar los vinculos de solidaridad y ayuda.

2.3.2. Pensamiento critico en América Latina: Grupo Modernidad/Colonialidad

A mediados del siglo XX surgen desde diferentes ambitos del conocimiento
denuncias sobre el aumento de la pobreza y las circunstancias de opresion en las que vivia la
sociedad latinoamericana debido a las estructuras todavia vigentes del legado colonial. En
este grupo, segun cita Losada Cubillos (2011), destacan autores como Edmundo O’Gorman
en los afios ochenta, y Angel Rama en los afios noventa. El autor citado dedica un capitulo al
estadio de la cuestion sobre estudios poscoloniales en América latina y sefiala como notorias
diversas teorias tales como: la Teoria de la dependencia, promovida por Raul Prebish en el
contexto latinoamericano, basandose en el paradigma centro-periferia, que resefia los
vinculos entre la economia central prospera y la economia de los paises periféricos poco
competitivas; la critica de Paulo Freire que, como bien senala Ocampo Lopez (2008),
propuso una pedagogia para las personas oprimidas y una vision critica de su realidad mas
cercana; la Filosofia de la liberacion entendida como un movimiento critico con el
eurocentrismo y su postura epistémica; y, finalmente, el sistema mundo de Wallerstein, cuyos
argumentos sugieren que el capitalismo consiste en la creacion de centros de poderes
socioecondmicos que se desarrollan y evolucionan en funcion de las periferias, éstas, a su
vez, abastecen de recursos y mano de obra barata a dichos centros.

Este pensamiento critico latinoamericano esta representado por diversos autores:
Victor Raul Haya de la Torre, José Enrique Rodo, Anibal Pinto, Ruy Mauro Marini, Rodolfo
Stavenhagen, entre otros. La idea comun a todos ellos era la de cuestionar el legado colonial
que penetraba en todos los ambitos de la vida, estaban de acuerdo en la idea de que todos los
esquemas categoricos que se manejaban hasta entonces en las ciencias sociales: “eran

productos humanos orientados por intereses humanos” (Losada Cubillos, 2011: 263); las
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ciencias sociales deberian, por lo tanto, considerar las limitaciones en la creacion de los
discursos y sobre la posicion de quién los crea.

Se afiaden, a continuacion, algunos postulados poscoloniales de Santiago Castro-
Gomez a modo de ejemplo, para evidenciar la critica latinoamericana que se realiza al
colonialismo. Sobre la “irracionalidad” de las personas subalternas:

La ciencia (...) de finales del xviii actia, de este modo, como un dispositivo de

representacion étnica a partir del cual el “otro” es nombrado, clasificado y despojado

de toda racionalidad cognitiva. Desde el punto cero en el cual se creen instalados los
criollos, las practicas cognitivas de las castas son declaradas como pertenecientes al
ambito del mito, y sus practicantes condenados a ocupar un lugar subordinado en el

espacio social. (Castro Gomez, 2005: 200)

También reflexiona acerca del trabajo y la escasez. Con la Modernidad nace la idea de las
personas europeas de pensarse a si mismas como duefias y sefioras de la tierra: “(...) Aparece
entonces una idea (;una obsesion?) que ya no abandonaria mas al hombre moderno: que la
abundancia sustituya a la escasez en calidad de situacion originaria y experiencia fundante de
la existencia humana sobre la tierra” (Castro Gomez, 2005: 205). Y, por ultimo, Castro
Goémez acerca de la ciencia y la politica, refiere que el éxito de las clasificaciones y
jerarquias establecidas por las ¢lites europeas ofrecian la potencialidad de realizar un
inventario sistematico de los recursos naturales existentes, “lo cual venia muy bien a los
intereses comerciales del Estado” (2005: 207).

En definitiva, la modernidad colonial se bas6 en construcciones tales como la razon,
lo individual, la burocracia estatal, la especializacion del saber,...y se caracterizd por sus
ideas de historia lineal, progreso y superacion. Con el colonialismo europeo emergid el
paradigma de la civilizacion europea, desintegrando a su paso la historia de otras culturas no

curopceas.
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En este contexto surge una critica poscolonial que usa el término de
interseccionalidad para poder analizar las relaciones sociales. Se encuentra en este punto el
Proyecto Modernidad/Colonialidad como uno de los més importantes grupos de pensamiento
critico activos en América Latina. Segun cita Pachon Soto (2008), las figuras clave del grupo
son el filésofo argentino Enrique Dussel, el socidlogo peruano Anibal Quijano y el
semidlogo argentino-estadounidense Walter D. Mignolo, quienes han influido como
precursores para el resto del grupo. En un segundo nivel, destacan el socidlogo
puertorriquefio Ramon Grosfoguel, el filosofo puertorriqueiio Nelson Maldonado Torres, el
filésofo colombiano Santiago Castro Gomez, el antropdlogo colombiano Arturo Escobar, el
sociologo venezolano Edgardo Lander, el antropologo venezolano Fernando Coronil, y la
lingtiista norteamericana Catherine Walsh. Otras aportaciones intelectuales al grupo son
Maria Lugones, Boaventura Do Santos, Oscar Guardiola Rivera, Inmanuel Wallerstein,
Zulma Palermo, Juliana Florez y Monica Espinosa, Karina Bidseca, Ochy Curiel, etc.

El grupo modernidad/colonialidad no se dedica unicamente a publicar libros o
articulos, sino que colabora en varios programas y proyectos politicos y académicos tales
como el movimiento indigena en Ecuador y Pert, los movimientos negros y la organizacion
de distintas tareas en el Foro Social Mundial. Sus investigaciones giran en torno a una
perspectiva decolonial. El concepto de decolonialidad examina el modelo de poder colonial
que permanece bajo modos de conocimiento universales que confirman la dualidad
dominador-dominado. Diferentes experiencias como los movimientos indigenas, el
feminismo negro, el pensamiento queer, entre otros, son ubicadas como escenarios
interdisciplinares desde donde surgen nuevas epistemologias del conocimiento. Estas
experiencias emergen desde identidades y espacios historicamente considerados subalternos,
intentando desmontar el eurocentrismo, sexismo, racismo y patriarcado que rigen el

pensamiento hegemonico.
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Antes de continuar con la indagacion sobre los estudios del grupo Proyecto
Modernidad/Colonialidad, se hace necesario aclarar algunos conceptos clave: En primer
lugar, la distincion entre colonialismo y colonialidad. Se entiende el colonialismo como el
dominio cultural, econémico y territorial sobre una regiéon por parte de un pais o nacion
dominante; concretamente, el colonialismo moderno, que se inici6 en el siglo XVI, fue la
expansion impetuosa del capitalismo y la conquista, la ocupacion de las regiones americanas,
la extraccion desproporcionada de los recursos naturales, el sometimiento y esclavizacion de
la poblacion indigena y africana. El colonialismo significo la supremacia de las potencias
europeas, la autoridad del capitalismo a escala planetaria y la opresion de la civilizacion
occidental segtin las normas de la modernidad.

Por otro lado, la colonialidad se refiere a un modelo de poder que comenzd con la
conquista de América cuando la racializacion de las personas y la jerarquia racial penetraron
en todas las relaciones sociales tales como el género, la clase, el conocimiento, la cultura, etc.
De esta manera, cualquier categoria aislada no se puede entender, si no se entiende como la
colonialidad del poder la perfora y transforma; piénsese por ejemplo en el patriarcado, no
podria comprenderse en aquel contexto sin entenderlo bajo la mirada del poder colonial.
Segun Quijano (1992), a partir de ese momento, emergid un modo de percibir el mundo
basado en una linea divisoria racial, donde las poblaciones europeas se ubicaron en un lado
clasificando al resto de personas del planeta en el otro. Asi, los distintos paises europeos
crearon un sistema de estados-nacion llamado imperialismo, que estaba prohibida para los
seres catalogados como racialmente inferiores.

Esta linea racial clasificatoria alin estd vigente y se expresa por medios de
estereotipos. Al respecto de ello, Castro Gomez (2000) senala que ambas poblaciones se
definen en base a una polarizacion excluyente y no se relacionan como iguales, sino que
media entre ellos una politica unidireccional que transforma las identidades subalternas en

una reproduccion de las identidades blancas, en un proceso de “civilizacion”. Asi, las
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personas blancas europeas poseen las caracteristicas de la bondad, la civilizaciéon y la
racionalidad, mientras que los otros u otras se les identifican con la maldad, la barbarie o la
incontinencia instintiva, como ya se ha mencionado.

Esta ideologia de la superioridad europea a nivel mundial originé un discurso de
poder que legaliz6 el racismo, a través de la dominacion colonial este discurso penetrd en
todas las culturas dominadas, forméndose asi la logica eurocéntrica: todo lo occidental es
bueno y lo que se aleje de esta vision es malo. A esta ideologia las personas teoricas e
investigadoras actuales latinoamericanas la llaman colonialidad, vinculada estrechamente al
colonialismo sin serlo: “el colonialismo ha sido una de las experiencias histdricas
constitutivas de la colonialidad, pero la colonialidad no se agota en el colonialismo sino que
incluye muchas otras experiencias y articulaciones que operan incluso en nuestro presente”
(Restrepo y Rojas, 2010: 16).

Aun mas, la distincion entre colonialismo y colonialidad puede llevar a confusion con
los conceptos descolonizacion y decolonialidad. Se entiende por descolonizacion el proceso
por el cual se da por finalizado el colonialismo y todas las actividades asociadas a ello, y
surgen en el siglo XVIII las independencias politicas de las colonias americanas, y en el siglo
XX de las africanas y asidticas. En cambio, la decolonialidad se refiere al proceso que
pretende superar historicamente la colonialidad, supone alterar y revolucionar el modelo de
poder colonial.

El giro decolonial que propone el grupo Modernidad/ colonialidad debe entenderse,
tal y como sefialan Restrepo y Rojas (2010), desde una mirada del sistema mundo y su
modelo de poder mundial, diferenciando y jerarquizando a los grupos humanos segiin un
discurso racial en beneficio de su explotacion capitalista. El argumento que sigue el grupo
critico comienza cuestionando el concepto de modernidad, sus proposiciones teoricas se
centran en comprender la experiencia de la modernidad, apelando a una epistemologia y un

programa politico que polemizan el modelo eurocentrista del conocimiento.



120

Siguiendo con el estudio de Restrepo y Rojas (2010), se describen las diferencias
fundamentales de este grupo en relacidon con otras corrientes intelectuales con las que se las
confunde como la teoria postcolonial, los estudios culturales o con teorias criticas como el
marxismo. Se explican a continuacién segun estos criticos:

Con la teoria postcolonial. No se puede confundir la teoria decolonial con la teoria
postcolonial. Los estudios poscoloniales analizan la situacion poscolonial de la India,
centrandose en la idea de Oriente como sindénimo de identidad, epistemologia y préctica
social subordinada. Ahora bien, la teoria decolonial se centra en las experiencias y elementos
propios de Latinoamérica, esto es, en el colonialismo hispano y lusitano, ademas de diversas
teorias tales como la filosofia de la liberacion o la teoria de la dependencia.

Con el postestructuralismo. El postestructuralismo es una teoria que se vincula al
giro discursivo, entendido como un argumento que afirma que el mundo estd
discursivamente organizado. Para algunas autoras y autores de este grupo, el
postestructuralismo sigue encasillado en el eurocentrismo y, por tanto, es una teoria que
permanece ligada a la colonialidad del saber.

Con los estudios culturales. Un punto importante de la teoria decolonial es el
doctorado en estudios culturales latinoamericanos en la Universidad Andina Simoén Bolivar,
en Quito, liderado por Catherine Walsh, con un programa que se centra en los postulados de
la modernidad/colonialidad. Asi, existe una relacion minima entre la corriente de estudios
culturales latinoamericanos y la teoria decolonial. Sin embargo, las caracteristicas
dominantes en los estudios culturales se ocupan de investigaciones intelectuales y politicas
diferentes argumentalmente del grupo modernidad/colonialidad. La teoria decolonial fija su
atencion en las consecuencias opresivas coloniales.

Con los estudios de la subalternidad. Los estudios de la subalternidad se originan
como el trabajo de un grupo de estudiosos y estudiosas de la India que cuestionaban las

inclinaciones dominantes y elitistas en la historiografia sobre su pais desde una vision que
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visibilizara los grupos subalternos. Los estudios de la subalternidad y la teoria decolonial
comparten el hecho de ser realizados desde las diferencias coloniales, desde el lugar de
exclusion y se diferencian en que la teoria decolonial no solo se centra en la diferencia
colonial sino que analiza las condiciones de la academia occidental y el discurso del mercado
de publicaciones.

Con el marxismo. El grupo declara que el marxismo es, junto al cristianismo y al
liberalismo, las tres ideologias sobre las que se asienta la modernidad, y, por tanto, se
distancian criticamente de él, en tanto que el marxismo forma parte del eurocentrismo y se
interesa en la clase social como elemento analitico que extrapola su practica al resto del
mundo, ignorando que la raza es el principal modo de produccién capitalista en paises no
€uropeos.

Otro concepto clave del Grupo es el de modernidad. La modernidad surgi6 en el siglo
XVI, momento en el cual se expande el cristianismo mediterraneo hacia América y Asia,
surgi6 como un fenémeno europeo asociado al capitalismo, donde todos los continentes
participaron pero con diferentes posiciones de poder. La modernidad europea se basaba en su
propia autoidentificaciéon como centro de poder, anulando cualquier aportacién o enunciacion
del resto de culturas no europeas. La critica a la modernidad consiste en desplazar la
narrativa eurocéntrica, la modernidad no es un proceso lineal que comprende Grecia, Roma,
la Edad media, el Renacimiento, la Ilustracion y la Modernidad europea. El autor que
profundiza en este argumento es Dussel, que piensa que esta Optica eurocéntrica es una
imagen que surge dentro de la intelectualidad europea en autores como Kant o Hegel. La
intelectualidad europea para invisibilizar las aportaciones de otras culturas en la creacion de
Europa, inventaron esta lectura eurocéntrica de la historia: “La modernidad sélo fue posible
con Europa como centro” (Pachon Soto, 2008: 18), pero ese lugar lo logré Europa en 1492,
ya que antes, por ejemplo, la cultura musulmana fue mas desarrollada cientificamente, mas

extensa en el tiempo y con muchas aportaciones significativas. Como es sabido, la presencia
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de culturas africanas en Espafia datan de la prehistoria: fenicios, iberos,...ademds de una
convivencia de mas de seis siglos con poblacion drabe africana; por ello, segin relatan Cala
C. et al., la negacion de estas culturas es debido a un proceso de construccion “identitaria de
acuerdo a una desafricanizacion intencional del concepto de Espafia” (2018: 78).

Para Dussel, la primera naciéon que inaugur6 la fase moderna del mercantilismo
mundial fue Espafia. Las consecuencias del mito de la modernidad segun las expone Pachon
Soto (2008), consisten, principalmente, en la autopercepcion de Europa como civilizacién
superior. Esta “supremacia” oblig6 a las comunidades no europeas a concebirse como
primitivas y culpables. Por lo tanto, la violencia contra las personas primitivas fue justificada
en nombre de la civilizacién.

El tercero de los conceptos que identifica al grupo es la colonialidad del poder. La
colonialidad del poder puede definirse como el sistema de dominacion al que fue sometida la
poblacion latinoamericana a partir de la conquista. Asi, alude a la invasion del pensamiento
del otro/a y su occidentalizacion. La dominacién se realiza mediante un discurso que se
incrusta en la persona colonizada y también se desarrolla en las personas colonizadas. De
este modo, la persona colonizadora borra el imaginario de la persona colonizada, la
invisibiliza, subalterniza y oculta, mientras que reafirma su identidad al negar esa otredad.

El resultado de todo esto conduce a que la persona colonizada interiorice el punto de
vista de la cultura hegemonica, y quedan sometidos y prohibidos los modos de elaborar
conocimiento, la sabiduria, el mundo simbolico de la persona colonizada, imponiéndoseles
nuevos patrones de conocimiento y modos de vida. Tal y como sefiala Pachon Soto: “la
colonialidad del poder construy6 la subjetividad del periferializado” (2008: 22). Lo que
refiere el concepto de periferia es nuevamente a la idea de raza.

Segun Quijano, la nocién de raza, en un sentido moderno, no era conocida
histéricamente antes de América. La idea de raza, primeramente, se asigno a la poblacion

india y posteriormente a la poblacion negra. De cualquier forma, para Quijano, la idea de
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raza fue una invencidén que nada tenia que ver con la biologia; fue a partir del siglo XVI
cuando surgié el vinculo entre raza y color de la piel. Ademas, la raza fue un factor
fundamental para el desarrollo del capitalismo moderno, en el sentido en que el concepto
racial legitimo las relaciones de dominacion producidas en la conquista en base a la supuesta
inferioridad de los grupos no europeos. Otra de las consecuencias del modelo racial fue la
superioridad epistémica de las personas europeas, como hemos mencionado, el conocimiento
de las poblaciones indias y negras se consideraba inservible, al ser solo un conocimiento
preracional, mitico y magico. A esto se le conoce como violencia epistémica. Este concepto
es estudiado por otro componente del grupo, Edgardo Lander, que corresponde a lo que mas
tarde se analizard como colonialidad del saber.

Efectivamente, el cuarto concepto que acufia el grupo modernidad/colonialidad es el
concepto de colonialidad del saber y se relaciona intimamente con la colonialidad del poder,
también es denominado como hybris del punto cero por Santiago Castro Gémez. El concepto
se asocia a Descartes y al siglo XVII. Como sabemos, en ese siglo, se produjeron muchos
avances en muchos campos, en astronomia, matematicas, nacié el capitalismo y fue
considerado como el siglo de la ciencia con autores como Spinoza, Galileo, Bacon, etc. Con
Descartes se inicia una nueva concepcion del mundo, las matematicas se convierten en
modelo de conocimiento, el Dios medieval dio paso a la razon, que se ubicdé como centro.
Descartes desconfio de las opiniones, de las incertidumbres y fijo su pensamiento en su
principio: “pienso, luego existo”. Este principio implicéd la universalidad del conocimiento,
que no podia permitir la diversidad de culturas y espacios. Es este elemento el que Castro
Gomez denomina hybris del punto cero, puesto que Descartes instaur6 un mundo nuevo, un
nuevo nacimiento del mundo:

Comenzar todo de nuevo significa tener el poder de nombrar por primera vez el

mundo; de trazar fronteras para establecer cudles conocimientos son legitimos y

cuales son ilegitimos, cudles comportamientos son normales y cudles patologicos.
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Por ello, el punto cero es el comienzo epistemologico absoluto, pero también el del

control econémico y social sobre el mundo. Ubicarse en el punto cero equivale a

tener el poder de construir una vision sobre el mundo social y natural reconocida

como legitima y avalada por el Estado (Castro Gomez, 2005: 25).

Fue asi como Descartes establecid6 la razon universal, una razén despersonalizada,
descarnada, ubicada como mirada todopoderosa, como el lugar epistémico universal y
categorico. De acuerdo con las ideas de Ramoén Grosfoguel (2007), el pensamiento de
Descartes es un pensamiento que afirma que los sujetos epistémicos no poseen raza, clase,
lengua, sexualidad, género ni posiciones cognoscitivas en relaciones de poder, y elaboran sus
verdades desde un didlogo consigo mismos. A esto lo denomina Grosfoguel el mito
epistemologico eurocentrado, en el que la persona llega a la verdad universal a través de un
mondlogo interior, sin tener conciencia del espacio y el tiempo. Las implicaciones del “yo
pienso” cartesiano consisten en negar otras culturas y saberes, en cuanto que es un
pensamiento europeo que da validez universal a su propia ideologia.

La colonialidad del poder cre6 una idolatria epistémica subordinada a una
colonialidad del saber sobre el resto del planeta. Desde el grupo se plantea que, a partir de
aqui, surge la geopolitica del conocimiento que la define como la nocion objetiva, universal,
exclusiva y verdadera establecida y dirigida desde Europa. Analizando la colonialidad del
saber, Restrepo y Rojas (2010) relacionan la violencia epistémica con la subordinacion de las
lenguas. Tras el siglo XVI se puso de manifiesto una geopolitica lingiiistica que consisti6 en
el monopolio lingiiistico europeo, las lenguas coloniales siempre fueron las lenguas
dominantes, en cambio, las lenguas nativas fueron despreciadas y, en ocasiones, prohibidas.
Ademads, en este mismo proceso colonizador, las sociedades agrafas u orales fueron
igualmente despreciadas y consideradas barbaras y no racionales, mientras que las

sociedades con escritura se impusieron.



125

El ultimo concepto que identifica al grupo es un término que resume los anteriores
conceptos, y engloba todas las repercusiones que se deducen de ellos. El concepto es
denominado colonialidad del ser, propuesto y construido por Nelson Maldonado-Torres. El
concepto explica la vivencia cotidiana de las personas en situaciones de peligro continuo, la
normalizacion de hechos insoélitos como la esclavitud, la invisibilidad, el exterminio y el ser
colonizado. Segiin Maldonado-Torres (2007), la colonialidad del ser ha sido experimentada
por las personas colonizadas americanas, asiticas, y las personas condenadas de Fanon en
Africa. En general, la colonialidad del ser alude a la dimensién ontoldgica de la colonialidad
del poder, la realidad vivida del colonialismo en el que se deshumaniza e inferioriza a grupos
de personas a favor de otros grupos que son pensados como superiores: “El surgimiento del
concepto ‘colonialidad del ser’ responde, pues, a la necesidad de aclarar la pregunta sobre los
efectos de la colonialidad en la experiencia vivida, y no sélo en la mente de sujetos
subalternos” (2007: 130). La colonialidad del ser no sélo atafie a quienes son
deshumanizados y colocados en la linea divisoria del no-ser, sino también a quienes se
perciben como superiores y representantes de humanidad. Por tanto, la caracteristica
principal de la colonialidad del ser es la sumision y dependencia del sujeto subalterno

colonial que aparece como no-humano.

Tabla 5.

Colonialidad y categorias de andlisis asumidos por el grupo modernidad/colonialidad.

Colonialidad del poder
Se basa en el racismo y en el blanqueamiento cultural. Sus consecuencias evidentes son: Capitalismo.

Patriarcado. Eurocentrismo/ Occidentalismo. Racismo.

Colonialidad del saber
Pensamiento europeo universal. Ciencias sociales.

La conquista espafiola del continente americano conforma la modernidad, la estructura colonial mundial
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social, del conocimiento, del lenguaje y del imaginario colonial.

Colonialidad del ser
El ser de los/as europeos/as frente al no-ser de los pueblos indigenas y africanos. La colonialidad del ser se

refiere a las experiencias vividas durante la colonizacidon y su impacto en el lenguaje.

Fuente: elaboracion propia.

A grandes rasgos, la colonialidad del poder se expresa a través de una clasificacion
social, definiendo a las personas por su raza y caracteristicas fisicas. En la cuspide de la
piramide social se encontraba la poblacion blanca y criolla, en el eslabon intermedio la
poblacion india, y en la base de la pirdmide la poblacion negra. Ademas, la colonialidad del
poder se manifiesta a través del blanqueamiento cultural, en el sentido de que es Europa el
modelo a imitar. La colonialidad del saber es el modo en que el conocimiento europeo fue
considerado el Unico sistema valido de producir conocimientos, ignorando otros
conocimientos de otros grupos sociales, en este caso, colonizados. De esta manera, las
poblaciones indigenas y negras llegaron a despreciar sus epistemologias y a adoptar la de las
personas colonizadoras. Los conocimientos, lenguas y escrituras no europeos se

consideraron, pues, no cientificos ni racionales, adquiriendo una dimension geopolitica.

Por tanto, el eurocentrismo es un tema central en cuanto representa a Europa como un
centro de poder que crea conocimiento para exportarlo a las periferias. La colonialidad del
ser sefala que las poblaciones indigenas y afrodescendientes han sido negadas en su
humanidad, en su propio ser. La humanidad pertenece a los seres europeos y las poblaciones
no occidentales son los condenados y condenadas de la tierra, como afirma Fanon, y en
consecuencia, el proyecto moderno europeo ajusté el modo de produccion capitalista a la

creacion de identidades racializadas y creadas para trabajar y producir dinero.
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De acuerdo con los estudios del Grupo de Estudios sobre Colonialidad (GESCO)
(2012), en los estudios decoloniales, existen grandes lagunas: por una parte, las categorias
género y sexo fueron poco desarrolladas en los inicios del grupo, este olvido ha sido
criticado por Ochy Curiel y Maria Lugones. No obstante, las aportaciones de Zulma Palermo,
Sueli Carneiro y Rita Laura Segato han sido muy importantes, analizando la teoria
decolonial y el feminismo. Asimismo, Karina Bidaseca reflexiona sobre las narrativas de las
mujeres subalternas, quienes han sido olvidadas por el feminismo académico por no
considerar el colonialismo como categoria de andlisis. Y por otra, en cuanto a la cuestion
ecologica, habia una carencia de planteamientos, pero recientemente existen investigaciones
en esta linea de trabajo en las que se relaciona la colonialidad y la naturaleza, por ejemplo,
en las obras de Edgardo Lander y Héctor Alimonda.

Por ultimo, y a modo de resumen, Cala C. et al. (2018) exponen en su obra que la
formacion del orden racial en Hispanoamérica se sostuvo sobre una colonizacion del ser, el
hacer, el pensar, el saber y el poder. Esta estructura racial se expresa en distintos niveles:

Ontologico. Esta dimension cuestiona quién ostenta el estatuto de ser humano. Se
concedio al colonizado, no blanco ni occidental una condicion ontoldgica inferior a través de
diversos mecanismos como el racismo cientifico.

Epistemologico. La posicion occidental monopoliza la produccién y comprension del
conocimiento mundial.

Relaciones de poder. Las subjetividades coloniales fundadas en la idea de raza generaron
relaciones racistas de poder.

Relaciones ecologicas. Se refiere al ambito de las formas de relacionarse con la naturaleza.
El rechazo hacia formas no-occidentales de relacionarse con la naturaleza, censurandolas de
barbaras o seudocientificas, fortalecié una tnica forma de concebir las relaciones con el

medio.
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Finalmente, la estructura del orden racial actual se ha sustentado, sobre todo, en la
colonizacion del pensamiento, entendido como medio de reproduccion social que perpetia

el racismo.

2.3. Escenarios diversos

2.3.1. Europa y Espaia

En el siglo XV ocurrieron una serie de acontecimientos que hicieron que Europa
viviera un proceso de cambio, dejando atrds la Edad Media y entrando en el periodo
conocido como Historia moderna. El acervo de conocimientos, tradiciones, practicas y, en
general, todo lo que conformaba la cultura, otorgd a estas comunidades un elevado desarrollo
de destrezas para modificar los productos agricolas y animales. Surgieron nuevos
armamentos y utensilios para defender los reinos y comenzar la exploracion y colonizacion
de nuevas tierras con modernas herramientas para la navegacion. Tal y como sefialan Massa
et al. (2003), el siglo XV fue la época de grandes descubrimientos en muchos sentidos: la
invencion de la imprenta que permiti6 la distribucion de obras y del conocimiento y facilitd
las comunicaciones, el uso de instrumentos para la navegacion, entre otros. En este siglo se
abri6 el primer observatorio de astronomia y la medicina avanzé. El desarrollo del
conocimiento en todos los &mbitos hizo posible la aparicion de grandes ciudades y centros de
intercambios comerciales. También en este siglo se conforman grandes estados centralizados
a modo de monarquias absolutas tales como la de Espafia, Francia e Inglaterra.

Un hecho fundamental para entender la colonizacion de América fue la caida de
Constantinopla, que significo la prohibicion de las rutas comerciales europeas con Asia y la
apertura de otras nuevas, ya sea por Africa o América. El avance del Islam en el
Mediterrdneo y la caida de Constantinopla llevaron al encarecimiento de productos de
Oriente, por lo que buscaron otras rutas para evitar pagar los altos impuestos que exigia la

comunidad musulmana. Otra causa de la expansion europea a otros territorios fue la



129

busqueda de metales preciosos para elaborar monedas y encontrar nuevas tierras productivas
para cultivarlas y anexionarlas a sus reinos. El dominio de estas rutas permitio el progreso de
conocimientos de todo tipo. El siglo XV fue un siglo de expansion y conocimiento sobre la
naturaleza y de otros pueblos y reinos. Como afirma Martinez Montiel (2006), asi pudieron
apropiarse de los adelantos alcanzados por otras civilizaciones: De Egipto, Occidente recoge
el sistema calendarico y de medicioén del tiempo; del Asia Menor, el alfabeto actual; del
mundo arabe, el sistema de numeracion, y muchos otros bienes culturales que las personas
europeas recibieron de otras culturas.

De acuerdo con Bennasar et al. (2005), los siglos XIV y XV trajeron a Europa el
restablecimiento de la paz. Terminada la guerra entre Francia e Inglaterra, en Italia se
consigue un equilibrio tras la paz de Lodi. En Espafia se acaba la guerra civil al subir Isabel
al trono de Castilla y contraer matrimonio con Fernando de Aragén. Los poderes
tradicionales del cristianismo medieval, el papado y el Sacro imperio, recuperan su unidad
frente a las monarquias feudales occidentales. La paz y la seguridad implicaron un mayor
desarrollo econdomico y el aumento de la poblacion gracias a la repoblacion de las tierras
asoladas por la Peste Negra, plaga que mataba a través de rebrotes regulares. El avance
demografico y la repoblacion de aldeas dan lugar a la reconstruccion de los campos,
diversificandose los cultivos, y al florecimiento de la ganaderia con la exportacion de lana.
El aumento de poblacion beneficio el nivel de vida y el gusto por el lujo, los productos
artesanos estaban al alza, la industria textil se desarroll6 por toda Europa con gran facilidad.
Los nuevos inventos técnicos hicieron progresar la metalurgia y la industria del vidrio, con el
invento de la imprenta se crean nuevos negocios y un personal especializado. Como ya se ha
indicado, también el siglo XV se caracteriza por haber favorecido diversos avances
tecnoldgicos y cientificos, destacando especialmente los avances relacionados con la
construccion naval, la navegacion, los primeros mapamundis. Este avance permitié a las

potencias europeas de la época aventurarse a indagar otros mares y otras culturas mas alla de
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los limites conocidos hasta entonces, esto es, mas alld del Mar Mediterraneo y Océano
Indico, encontrando nuevas rutas ocednicas. Romero Portilla (2006) sefiala que el reino de
Portugal fue el primero interesado en abrir nuevas rutas comerciales, por lo que realizd
diversas expediciones maritimas descubriendo rutas comerciales con la India y Japon, y
establecidé colonias muy importantes en la costa africana, dandole a Portugal un puesto de
potencia econdémica.

Como hemos comentado, en 1469 en Espafia se produce la unién dinastica de los
reinos de Castilla y Aragon, configurandose un estado moderno mediante la centralizacion
del poder, la unificacion territorial peninsular, y una politica de expansion de territorios,
tanto en la peninsula materializada en la toma de Granada en 1492 reconquistada a la
poblacion musulmana, como fuera de la peninsula, cuando los reyes catolicos hicieron frente
a una nueva aventura: la apertura de una nueva ruta comercial hacia Oriente y la conquista de
nuevas tierras como es el caso de América.

Finalizando el siglo XV, el reino portugués aventajo a la corona espafiola en sus
planes exteriores, controlando la ruta de las especias y la de los metales preciosos bordeando
Africa. Colén quiso llegar a las Indias, le presentd su programa a la monarquia portuguesa
pero, tras su rechazo, se lo present6 a la monarquia espafiola, quien lo aceptd. Debido a esto,
Colon en vez de llegar a las Indias, por error, llegd a América. Pero este “descubrimiento”
cambiaria los pilares de la economia mundial: el “descubrimiento” protagonizado por
Cristobal Colon, financiado por los Reyes Catolicos, permitié que la corona de Castilla y
Aragon fuera la principal potencia econdmica y politica durante siglos. Mediante las
capitulaciones de Santa Fe, documento firmado por los reyes catolicos y Colon el 17 abril de
1492, se le otorga a Colon el derecho de ser almirante, virrey y gobernador de aquellas
tierras que descubriera. El monarca de Portugal reclam6 esas tierras amparandose en el
“tratado de Alcazovas firmado en 1479 entre Alfonso V de Portugal y los Reyes Catolicos,

segun el cual los territorios ubicados al sur de las Islas Canarias pertenecian a Portugal”
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(Rubino, 2018: s.f). Los Reyes Catolicos se negaron ante tal demanda y, para solucionar el
enfrentamiento, firmaron el Tratado de Tordesillas entre Portugal y Espafia en el afio 1494,
por el cual se repartian las tierras descubiertas, “se fijo el meridiano divisorio a 100 leguas al
oeste de Cabo Verde, siendo la zona occidental castellana y la oriental portuguesa” (Rubino,
2018: s.1).

En cierto modo, los reyes catdlicos determinaron y crearon lo que mas tarde se
conoceria como el Imperio Espafiol, lo consiguieron reunificando aquellas tierras que
conquistaban a su paso y mediante matrimonios convenidos con otras monarquias europeas.
Se puede afirmar que fue el primer imperio colonialista e imperialista, comprendi6 algunas
zonas de Africa, gran parte de América y parte de Italia. Este Imperio tenia como
caracteristicas el poseer el castellano como lengua oficial y el catolicismo como religion
oficial.

Con relacion a la ideologia religiosa que subyace en todos estos procesos, es
conveniente recordar que, durante el siglo XV en Espafia en el reinado de Isabel y Fernando,
domin¢ la idea de la pureza de sangre que acompand a la Reconquista de la peninsula y a la
conquista del Nuevo Mundo. La expulsion de la poblacién judia y musulmana de la
peninsula obligd a quienes quisieron quedarse a convertirse al cristianismo, igualmente con
la evangelizacion de la poblacion nativa y africana en las Américas aumentd un gran nimero
de nuevos cristianos y nuevas cristianas.

Los estatutos de pureza de sangre reflejaban la desconfianza hacia la poblacion judia
y musulmana; se cuestionaba si esas conversiones eran verdaderas, postulaban la proteccion
de la fe catolica y la defensa de “los antiguos cristianos”, las posiciones de poder deberian
estar en manos de la estirpe cristiana: “los estatutos identificaban dos categorias de
‘impureza’: descender de herejes condenados y descender de judios o musulmanes” (Nufez
Arancibia, 2014: 102). La corona cre6 el Santo Oficio de la Inquisicion con el fin de que éste

investigara o definiera la pureza de sangre y desarrollara los procedimientos para certificar la
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limpieza. Como sefiala Nufiez Arancibia, este sistema de pureza de sangre, en un principio,
fue una herramienta para identificar la integridad y pureza de la fe y se convirtié en un
mecanismo para legitimar una estructura jerarquica basada “casi exclusivamente en la sangre
y en las categorias de los viejos y nuevos cristianos” (Brendecke, 2012: 74 citado en Nufez
Arancibia, 2014: 102). Ciertamente, el sistema de autentificacion de pureza catdlica basado
en el descubrimiento de sangre judia, musulmana y hereje, tuvo un significado mayor en el
Nuevo Mundo, afiadiéndosele, ademads, el de sangre india o africana.

Su repercusion en el Nuevo Mundo fue un vinculo entre religion, legislacion y el
origen de las categorias de casta colonial. Se habla, por tanto, del sistema de castas colonial
que organizaba la sociedad segun el porcentaje de sangre espanola, africana o indigena que
se poseyera. La clasificacion “de ‘mezcla’ se convirtieron en un punto central de la
organizacion y la reproduccion de un orden jerarquico” (Nufiez Arancibia, 2014: 109). La
reciente conversion de la poblacion india, declarada subdita de la Corona, no fue declarada
impura pero fue descalificada para reclamar ser “antiguos cristianos”. A la mezcla de
poblacion espafiola y africana le fue dificil adquirir el estatus de limpieza, porque poseia un

estatus diferenciador dentro de la sociedad hispanica y por su condicion de persona esclava.

2.3.2. Africa

Esta conquista y colonizacion de América por parte de paises del continente europeo,
especialmente Espafia y Portugal, va a influir decisivamente en otro escenario: Africa. A
partir del siglo XV se produce un acercamiento entre América y Africa, cuya causa radica en
que la colonizacion de América, con todas las riquezas naturales y perspectivas de desarrollo
que ofrecia, requeria de mano de obra para la apropiacion de tales riquezas y la obtencion de
ventajas en la explotacion econdmica. Africa fue el epicentro en el abastecimiento de la
fuerza de trabajo necesaria. De esta manera, comienza un flujo permanente que durara

cuatrocientos afios, en el cual millones de personas de Africa atravesaran en barcos negreros
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el Océano Atlantico para ser vendidas a los/as colonizadores/as de América. Un estudio de
Lovejoy (2011) pone de manifiesto que el niimero de personas que salieron de Africa centro-
occidental y del sudeste asciende a 6.237.242 personas, mayoritariamente de origen banta.
Por otra parte, del interior de Africa Occidental, el mayor niimero procedian de territorios
tales como el Golfo de Biafra, el Golfo de Benin y la Costa de Oro y su nimero ascendia

alrededor de 6.000.000 de personas.

Tabla 4

Niimero de personas esclavizadas que salieron de Africa entre los siglos XVI-XIX

Aos  Smegombia  SimaLema  Cosade  Costade  Golode  Colfpde  Afice  Sudesteds  Totales

Barlovento On Benin Biafia  ceniro-occidental  Afica
1301-1323 12726 0 0 0 0 637 0 13363
1526-1550 44458 0 0 0 2080 4225 0 30763
1531-1575 48319 1168 0 0 0 3383 8137 0 61007
1576-1600 41778 237 2482 0 0 2936 104879 0 132373
1601-1625 23862 0 0 68 3528 2921 322119 345 352843
1626-1650 30360 1372 0 2429 6080 33540 241269 0 315050
1631-167% 27741 906 331 30806 52768 80780 278079 16633 488064
1676-1700 34141 4565 999 75377 207 436 69080 293340 14737 719674
1701-1725 55944 6385 8878 229239 378101 66833 331183 12146 1088909
1726-1750 87028 16637 37672 231418 356760 182066 556981 3162 1471725
1731-1778 135294 84069 169024 268228 288587 319709 634984 3348 1625314
1776-1800 84920 94694 73938 285643 261137 336008 822056 30274 2008670
1801-1825 91225 89326 37322 80835 201054 264834 929999 182338 1876992
1826-1850 17717 84416 6131 5219 209742 230328 989908 227518 [770979
1851-186G6 0 479 0 0 33867 2 156779 30167 225609

Totales 755513 388771 336968 1209321 1999060 1394560 5694574 342668 12521336

Fuente: Lovejoy, 2011.

Los principales puertos desde los que salian los barcos cargados de personas
esclavizadas eran Senegambia, Sierra Leona, Costa de Barlovento, Costa de Oro, Golfo de
Benin, Golfo de Biafra, Africa centro-occidental y sudeste de Africa. El mismo autor,
Lovejoy, estudiando la procedencia de la esclavitud africana indica que los compradores de

esclavos y esclavas siempre deseaban conocer el origen de las personas afrodescendientes,
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ya que las clasificaban segun sus diversas capacidades y sus defectos: sus aptitudes a los
trabajos agricolas, su haraganeria, su rebeldia y sumision, su tendencia a robar, a beber
alcohol, etcétera. De la poblacion esclava africana aproximadamente dos tercios tenian como
origen Mozambique y Congo-Angola. Como se ha comentado, la gran mayoria de esclavos y
esclavas eran de origen bantu, territorios alejados de la influencia del Islam, pues la corona

espafiola prohibia la entrada en América de personas islamicas.

Figura 6

Regiones africanas de captacion de personas esclavizadas
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Como se ha indicado, el primer pais europeo en poner en marcha este proyecto fue
Portugal, tratando de descubrir una via maritima que le permitiera llegar a la India con la

finalidad de importar especias y otros productos de Oriente. En el afio 1415 construyen el
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primer fuerte en Costa de Oro, intentando desde alli alcanzar las vetas de oro de esta parte de
Africa. Con el paso del tiempo, el comercio se diversificd, y comenzaron a extraer marfil,
pieles, maderas y finalmente, esclavos y esclavas. Segin Gamboa Umafa: “en 1415 los
portugueses tomaron Ceuta y se produjo el primer envio de africanos a trabajar a Europa o a
las islas africanas™ (2007: 20).

Una vez establecidos en América, los y las habitantes de Europa necesitaron mano de
obra para atender a sus plantaciones, extraer minerales de las minas y todas aquellas
actividades relacionadas con la expoliacion de aquellas nuevas tierras “descubiertas” por
ellos. Los barcos negreros que transportan esclavos/as parten para Africa desde los puertos
europeos cargados de articulos de reducido valor: barras de hierro, tejidos, bebidas
alcoholicas, espejos, collares, armas,... para ser cambiados en Africa por oro, pieles, goma,
marfil y, sobre todo, por esclavos/as. Posteriormente, eran llevados/as a América y
entregados/as a los colonos y las colonas. Al principio, este comercio es monopolio absoluto
de Espafia y Portugal, pero a partir de finales del siglo XVI otros estados europeos como
Holanda, Francia e Inglaterra se interesan por este circuito comercial, llegando a luchar entre
ellas por controlar estas regiones.

Asimismo, hay que aclarar que Africa, antes de la llegada de los colonizadores y
colonizadoras, vivié un periodo de desarrollo econdmico, politico y cultural, se componia de
varias civilizaciones y reinos que se sucedian en el tiempo o bien coexistian, entre los que se
destacan:

la Civilizacion del Magreb, Civilizacion de Egipto, Civilizacion Axun, Civilizacion

de Kushita-Meroita, Civilizacion Kanen-Bornu, Civilizacion Songhay, Civilizacion

Mali, Civilizacion de Ghana, Civilizacién Yoruba, Civilizaciéon Bantt, Reino Kongo,

Reino Monomatapa. (Centro de Estudios e Investigaciones Afro, 2006: 8-17)
Diversas regiones de Africa tenian una historia y una cultura rica y variada mucho antes de

que las personas de Europa llegaran.
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Figura 7

Principales grupos culturales en Africa entre los siglos XV y XVIII

Fuente: Elisa Velazquez e Iturrialde Nieto (2016: 66).
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Surgieron civilizaciones e imperios importantes con formas complejas de
organizacion social y cosmogonias elaboradas con conceptos sobre el universo, recordemos
por ejemplo la civilizacién egipcia, el pueblo yoruba, el reino del Congo o el reino baluba.
Tenian una amplia variedad de organizaciones politicas, incluidos los reinos, las ciudades-
estado, cada una con su propia lengua y cultura. La poblacion africana cultivaba el arte, la
enseflanza y la tecnologia; destacaban también en medicina, matematicas y astronomia.
Igualmente, se especializaron en la fabricacion de articulos de lujo en bronce, marfil, oro y
terracota. Africa estuvo en contacto permanente con otros pueblos y culturas, muy
especialmente con el mundo arabe a través del comercio.

Con la llegada de portugueses/as y espafioles/as, el continente africano sufrié un
retroceso estructural, su poblacion disminuyd, las comunidades residentes se enfrentaban a
causa de la presencia europea avida de los recursos materiales que poseia Africa. Con el
consolidado tréafico atlantico tras un siglo después de los primeros contactos con europeos/as,
Africa sucumbe ante guerras internas por obtener prisioneros/as. La venta fue una actividad
muy productiva, se abandon¢ la agricultura. La gran mayoria de los reyes y jefes del litoral
occidental tenian el monopolio en el trafico masivo de cautivos y cautivas, quienes procedian
de todas las regiones y se entregaban en las factorias de las costa para ser vendidos/as. Esta
actividad detuvo el progreso y el avance de diversas regiones, se convirtid en un continente
despoblado sin fuerza de trabajo donde el espiritu comunitario se quebro a favor de la oferta
europea. Con el trafico de esclavos y esclavas, el ser humano pasa a ser un objeto de cambio,
una mercancia condenada a trabajos forzados. Los métodos utilizados para la obtencion de
esclavos/as eran diversos: las guerras entre los reinos por el control del comercio y la
extension de sus territorios constituian las principales formas de apropiacion; a veces, el
trafico se realizaba entre grupos de una misma comunidad, cuando la demanda era abundante;
en ocasiones, los esclavos y esclavas eran obtenidos a través de la imposicion de tributos a

los jefes sometidos; también los traficantes hacian por su cuenta guerras y razzias para
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conseguirlos. Después de la colonizacién de América, el trafico de esclavos y esclavas de
Africa se convirtid en una institucién que duraria cuatro siglos, este comercio triangular
uniria a tres continentes: Africa, América y Europa.

Debe sefialarse muy en particular que la esclavitud existia en Africa antes de la
aparicion de las personas europeas en el siglo XV, si bien las razones del servilismo eran
tales como pago de deudas, castigos por delitos cometidos, etc. Se trataba de una institucion
tribal en la que los vinculos familiares jugaban un papel primordial. Como expresa
Soumonni, “era una estructura de dependencia usada como medio a través del cual un
sistema de parentesco podria aumentar su poder y riqueza” (2008: 7). Ademas, sus funciones
no se limitaban al ambiente doméstico, sino que cumplian funciones militares, religiosas y
politicas. En la ideologia africana tanto las personas libres como las esclavizadas realizaban
las mismas funciones. Tal y como presupone Soumonni, se puede deducir que no eran
sociedades esclavistas, ya que la sociedad no se organizaba alrededor de la esclavitud ni era
una institucion econéomica.

Ahora bien, esta estructura esclavista se diferencié del sistema esclavista usado en
América en dos modos: por un lado, por su dimension racial, y por otro, por su logica
economica. En el sistema creado por los paises europeos en América la esclavitud se definié
principalmente por ser negra, esto es, el color de piel definia su condicién como esclavo o
esclava. Asimismo, en el plano econdémico, las personas esclavizadas eran s6lo una
mercancia mas, su precio fue determinado por la oferta y la demanda. Citando a Williams:

La esclavitud (...) ha sido por demas estrechamente identificada con “el negro”. Se

dio asi un giro racial a lo que, basicamente, constituye un fendémeno econémico. La

esclavitud no nacié del racismo; mas bien podemos decir que el racismo fue la

consecuencia de la esclavitud. (2011: 34)
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La trata negrera o trata transatlantica fue una empresa econdmica que dur6 del siglo XVI
hasta el siglo XIX y se estableci6 entre varios continentes: Europa, Africa, Océano Indico,
Caribe, América. Es considerada como el primer sistema de globalizacion:
En la historia universal de la esclavitud, la trata de negros transatlantica tiene una
triple singularidad: la duracion: unos tres siglos; la especificidad de las victimas: el
nifio, la mujer, el hombre negro africano; y su legitimacion intelectual: la elaboracion
de la ideologia antinegro y su organizacion juridica, el Cédigo negro. (Ibarra, 2015:
28)
La trata transatlantica de esclavos y esclavas era un proceso que constaba de tres pasos que
se describe en mas detalle: El primero, los navios salian de Europa Occidental hacia Africa
cargados con mercancias como armas, polvora, telas, ron, etc. que iban a ser intercambiadas
por esclavos/as. Este intercambio podia tener una duracion desde una semana hasta varios
meses. El segundo paso consistia en atravesar el Atlantico. A la comunidad africana se le
trasportaba a América para ser vendida en todo el continente. En el tercer paso, se conectaba
América con Europa; las personas que traficaban con esclavos y esclavas regresaban con
productos agricolas, tales como azucar, algodon, café, arroz y tabaco, y minerales obtenidos
por las esclavas y los esclavos. El proceso completo duraba aproximadamente dieciocho
meses. En el mismo sentido, Silva (2004) argumenta que, en este trafico, los barcos o buques
salian de Europa con mercancias poco valoradas en mercados europeos, y una vez en Africa,
se intercambiaban por personas africanas capturadas. Después se iniciaba el viaje rumbo a
América, donde conseguian materias que mas tarde comercializarian en los estados europeos.
La trata negrera fue, por tanto, uno de los mayores negocios que se produjeron entre
el siglo XV y XVIII por parte de Europa, fue un negocio legal e institucionalizado. En la
trata esclavista, las personas de color eran consideradas como animales o ganado: “el
asimilarlos al ganado era condicion basica para negociarlos y utilizarlos como tal” (César

Bou, 2010: 6). Quedo instaurado a partir de ese momento el comercio triangular en el que se
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establecia el poder y la superioridad de la poblacion blanca dirigida contra el grupo
subordinado de la poblacion negra y la aborigen. No se trataba de una coexistencia pacifica,
sino de una jerarquia imposible: uno/a ordena y el otro/a obedece. Como sostiene César Bou:
“todo etnocentrismo tiene una racionalidad econdémica que, en Ultima instancia, lo justifica y

sostiene” (2010: 6).

Figura 8

Ruta de trata transatlantica

Fuente: Centro de Estudios e Investigaciones Afro (2006: 22).
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Los barcos dedicados a la trata negrera viajaban varios meses alrededor de la costa
africana hasta conseguir llenarlos de esclavos y esclavas. Las personas que cautivaban
estaban, con frecuencia, en mal estado de salud a causa del maltrato fisico y mental suftrido.
Las subian a bordo, las desnudaban y las examinaban. Las condiciones de los buques durante
la travesia del Atlantico eran un horror. Los hombres iban amarrados con grilletes, vivian en
un espacio tan reducido que se veian obligados a ir agachados o acostados. Las mujeres, los
nifios y las nifias se mantenian en cuartos separados, a veces en la cubierta, expuestos a la

violencia y el abuso sexual por parte de la tripulacion:

El aire en la bodega estaba sucio y podrido. El mareo era comun y el calor era
agobiante. La falta de saneamiento y las condiciones sofocantes significaba que habia
una amenaza constante de la enfermedad. Las epidemias de fiebre, disenteria (el
“flujo”) y la viruela eran frecuentes. Los cautivos soportaron estas condiciones
durante unos dos meses, a veces mas tiempo. (International Slavery Museum, Julio de
2018)

La combinacion de enfermedades, una alimentacion inadecuada, la rebelion y el castigo eran

lo comun en aquellos barcos.

Las personas explotadas en Africa desaparecieron sin dejar rastros. Raptados en su
adolescencia, en el marco de ataques denominados: “‘camisades’ (porque se efectuaban de
noche y los asaltantes se ponian una camisa clara para reconocerse), o ‘poignades’ (de
‘poigne’, fuerza) o de guerras de captura” (Meillassoux, 1997: 19). Cuando estaban
moribundos, eran sustituidos, al final de su madurez fisica, por personas jovenes cautivas,
raptadas en los pueblos que los habian criado y educado. En definitiva, “la economia

esclavista se basaba en el robo de seres humanos” (Meillassoux, 1997: 20).

Ahora bien, existian tres formas de introducir esclavos y esclavas en América: la

licencia, que era un contrato de la corona espafola con una persona en particular para el



142

ingreso a intervalos de esclavas y esclavos durante el tiempo que se acordase; el asiento, que
era un acuerdo entre una compafiia y la corona que duraba varios afios, y por ultimo, el

contrabando era la forma de huir de la legalidad del estado colonial.

2.3.3. América

Como ya se menciond y es bien conocido, la corona espafiola aprob6 el proyecto de
Colon de navegar del Océano Atlantico hacia las Indias Orientales convencido de encontrar
oro y especias. Creyendo haber llegado a tierras asiaticas, Colon desembarco en las Antillas.
A pesar del error geografico, las Antillas fueron consideradas como parte de los territorios de
la corona espafiola. La primera creacion en las Antillas fue la ciudad de Santo Domingo,
transformada en nticleo de la ocupacion espafiola de América; de alli partieron las sedes de la
administracion colonial que, posteriormente, serian trasladadas al resto del continente. Desde
Santo Domingo se realizé la conquista de las islas cercanas: Cuba, Puerto Rico y Jamaica.
Tras la conquista y colonizacion de la costa atlantica, pasaron al interior, fundando asi la
ciudad de Panama sobre la costa del Pacifico, desde donde se expandieron hacia América
central y Pert. Desde la isla de Cuba se llevo a cabo el “descubrimiento” del estado azteca,
en Perq, en la segunda década del siglo XVI. El litoral maritimo venezolano fue recorrido
desde fines del siglo XV por expediciones a la busqueda de perlas y a la caza de personas
esclavas de tribus del Caribe. Asimismo, a principios del siglo XVI empresas de la trata
esclavista se interesaron por Colombia, fundando Santa Marta, Cartagena y Santa Fe de
Bogota, nicleo de la colonizacion de Colombia.

La incorporacion de Tucuman y Chile afianzaron el Perti mediante la extension de las
fronteras meridionales y la fundacion de ciudades en esos territorios. La conquista de Chile
se vinculd con el proceso de incorporacion territorial que siguid a la conquista del Peru. La
conquista del Rio de la Plata, a comienzos del siglo XVI, se vinculé con la busqueda del

paso interoceanico que condujera a las Indias Orientales. Tal y como asegura Guerra (1997),
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la colonizacion territorial de América del Sur durante el siglo XVI se enfocd en asegurar la
posesion de las nuevas tierras que le pertenecian a la corona espafiola seglin lo acordado en
el Tratado de Tordesillas. En esta fase se ocupa toda la zona norandina y Bogota, el dominio
de la meseta altoperuana y Chile central. Por su parte, Brasil fue explorado por expediciones
espafiolas y portuguesas desde los ultimos afios del siglo XV. A principios del siglo XVI,
Portugal se proclamo6 oficialmente como descubridora de Brasil a fin de legalizar la posesion
de territorios ubicados al este de la demarcacion de Tordesillas.

En consecuencia, no solo fueron sometidas a esclavitud las personas de Africa, sino
también aquellas de las tierras americanas colonizadas y conquistadas. A inicios del siglo
XVI la poblacion indigena fue masacrada o reducida a esclavitud, ya que en sus tierras los
colonizadores introdujeron el cultivo de la cafa de azlicar, tabaco, algodén, café y la
extraccion de oro y plata, todos productos muy apreciados en Europa. Estas labores exigian
mucha mano de obra. Las poblaciones amerindias originarias diezmadas por las guerras, las
epidemias, el trabajo forzado y el alcohol no podian satisfacer las necesidades de mano de
obra y “sucumbieron rapidamente al trabajo excesivo que de ellos se requeria, a la dieta
insuficiente, a las enfermedades de los blancos y a su falta de capacidad para acomodarse a
la nueva forma de vida” (Williams, 2011: 29).

Cuando las expediciones espafolas se encontraron con la poblacion indigena, ésta fue
considerada una casta inferior cercana al salvajismo, la ignorancia y escasa de inteligencia.
El grupo que conquistd, colonizd y evangelizo a estas poblaciones indias estaba compuesto
fundamentalmente por soldados que adquirieron titulos aristocraticos, encomiendas y
terrenos para pastizales, tierra de cultivo y ranchos. Se enriquecieron gracias al trabajo
esclavo y al vasallaje de los indios e indias. Los colonos exigieron a la poblacién aborigen
tributos en trabajo y bienes, se apropiaron de sus tierras, violaron a sus mujeres, alteraron la
organizacion social, la vida ritual y ceremonial, sus practicas econdmicas, transformaron la

division sexual tradicional del trabajo, impusieron la obligacion del matrimonio monogémico



144

y destruyeron las estructuras de los matrilinajes al otorgar a los hombres el reconocimiento
de los derechos a la tierra. En un principio, todos los grupos sociales que colonizaron
América se beneficiaron del trabajo indigena, las personas eclesiésticas, las colonizadoras y
las que gobernaban, a través de la practica de la esclavitud, la violencia sexual, la
servidumbre y la extraccion de tributo'?.

Loépez Cortés (1986) sefiala que la corona espafiola desaprobd la esclavitud de las
personas indias desde un principio, y plantearon politicas a favor de su libertad y para que
pudieran ser consideradas subditas de la corona. Como se ha referido, Bartolomé de las
Casas fue un fraile dominico que denuncid el tratamiento y comercio que las personas
castellanas hacian con las personas indias. Podria decirse que fue uno de los precursores de
la abolicion de la esclavitud. Sin embargo, también podria comentarse acerca de ¢l que fue el
primer racista que juzgoé y estereotipd a un grupo de personas por su color de piel, pues
estuvo a favor de utilizar a las personas llevadas de Africa como parte del sistema esclavista:
“En 1511 se dicté una ordenanza que prohibia el transporte y comercio de indios esclavos
hacia la Peninsula, lo que supuso el fin de manera oficial a la trata” (Zubeldia Pérez, 2017:
27).

Ahora bien, en relacion a la América precolombina, se han de sefialar algunos puntos
destacables. En primer lugar, en la América antes de la conquista espafiola y portuguesa
prosperaron multitud de civilizaciones y reinos con un gran desarrollo econémico y cultural.
Segun el estudio de Avila Aldapa (2002), los pueblos que habitaban en América antes de la
llegada de los hombres y mujeres de Europa poseian diversas formas de organizacién
econodmica, politica, social y cultural. Mientras algunos desarrollaron sociedades complejas y
urbanisticas como la civilizaciéon maya, otros vivian de la agricultura y eran aldeas sin una
sociedad demasiado jerarquizada. Entre estos, la autora que realiza el estudio destaca los

siguientes pueblos desde la prehistoria hasta la llegada de la poblacion espaiola: la

13 Basado en Maria Rodriguez Shadow (2000: 3).
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civilizacion maya, la cultura capacha, la cultura Aztatlan, la cultura purépecha, Teotihuacan,
Tula, la cultura tolteca y la cultura mexica. Las sociedades urbanas que se hallaban en
América a la llegada de Espafia eran la azteca y la inca, a las que hicieron desaparecer
adaptandola a la ideologia occidental.

El impero azteca, como plantean Bennasar et al. (2005), se desarroll6 en las llanuras
de Méjico central. Su capital fue Tenochtitlan, creada en el siglo XIV, se inspiraron en los
pueblos maya y tolteca. La economia se basaba en la agricultura, la sociedad estaba
jerarquizada, siendo la cultura azteca la dominante. El pais maya se situaba en la peninsula
de Yucatan; su maximo esplendor lo alcanzo en el siglo XIII, a la llegada de la poblacion
espafiola era un estado fragmentado y ya decadente. Sin embargo, el imperio quechua,
ubicado en Perti, Quito y Bolivia estaba en su apogeo, el Estado era gobernado por los incas,
hijos del dios sol, una sociedad de orden sacerdotal que hizo de la agricultura la base de sus
instituciones politicas.

Los pueblos amerindios destacaron en medicina tradicional, poseian un profundo
conocimiento de las plantas medicinales, por lo que sabian curar muchas enfermedades. Al
poseer sabiduria en la producciéon de alimentos y plantas, tuvieron los medios adecuados
para su crecimiento demografico, construyeron enormes ciudades en las que resolvieron
eficazmente su organizacion de comunicacion, abastecimiento, manejo de desechos y zonas
administrativas.

Centrandonos en la América espafiola, deciamos antes que las primeras tierras
ocupadas por el imperio espafiol fueron las de Centroamérica y desde alli fueron colonizando
hacia el interior del continente americano. Sergio Guerra (1997) senala al respecto que los
primeros asentamientos colonizadores fueron las Antillas y progresivamente fueron
colonizando La Espafiola, Cuba, Puerto Rico y Jamaica. Hernan Cortes llega a México,
Pedro Alvarado a Guatemala y El Salvador, Cristobal de Olid a Honduras, Francisco Pizarro

y Diego Almagro a Pert y Pedro Valdina conquista parte de Chile. Asimismo, la monarquia
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hispana en el siglo XVI invade los territorios de las islas Filipinas, Marianas y Carolinas. En
1692 llegan los jesuitas para evangelizar.

Los colonos y colonas espafioles, después de eliminar y aniquilar los imperios maya
y azteca del centro de América, fundaron el Virreinato de Nueva Espafa (1535), cuya capital
era México, con jurisdiccion en todo el territorio de la actual América central. Tras ello,
comenzaron a expandirse por América del sur. En todas partes, los conquistadores y
conquistadoras hallaron oposicion y resistencia, muy especialmente del imperio inca, que fue
derrotado y sometido a trabajos forzosos y régimen de esclavitud. Ademas, se crearon otros
tres nuevos virreinatos:

- Virreinato del Pertl (1542), con capital en Lima y extension por toda Sudamérica,
excepto Venezuela y Panama.

- Virreinato de Nueva Granada (1717), con capital en Santa Fé de Bogota. Actualmente,
Panamd, Colombia, Ecuador y Venezuela.

- Virreinato del Rio de la Plata (1776), con capital en Buenos Aires, reuniendo los
actuales Argentina, Bolivia, sur de Brasil, parte de Chile, Paraguay, parte de Perti y
Uruguay.

Estos virreinatos se componian de Audiencias que eran instituciones juridicas de caracter
colegiado que principalmente administraban justicia entre la poblacion, y Cabildos,
representacion de nivel local de la estructura politico-administrativa.

Estas tierras fueron dominadas por Espafia hasta principios del siglo XIX. Durante
tres siglos, América fue la fuente de materias primas y metales preciosos de Espafia y del
resto de Europa. Este hecho permiti6 que Espafia conservara su estatus como primera
potencia y financiara guerras con paises vecinos europeos. Afin a una ideologia etnocéntrica,
Espana tuvo como objetivo evangelizar y convertir a la cristiandad a la poblacion nativa 'y a
la africana, contando con el apoyo de la iglesia del Vaticano. Esto no se conseguia a través

del dialogo y el mutuo entendimiento, sino que en la mayoria de los casos se usaba todo tipo
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de abusos y humillaciones. A pesar de encontrarse sometidas al poder invasor, la poblacion
aborigen y la africana protagonizaron numerosas rebeliones y revoluciones contra quienes
estaban colonizéandolas.

Por lo que se refiere a la economia colonial, ésta se sostuvo, fundamentalmente, en
tres pilares: mineria, agricultura y comercio. La explotacion de minas de oro y de plata fue la
que reportd mayores ingresos, como la de Potosi en Bolivia, o la de Zacatecas en México. El
cultivo de algoddén y de azucar tuvo un gran rendimiento, especialmente en el Caribe y Brasil.
La poblacion espafiola y la criolla, descendencia de personas blancas europeas nacidas en
América, poseian y administraba las tierras, mientras que la poblacion indigena y esclava
africana era la mano de obra, tanto en las minas como en los cultivos agricolas.

Cada indigena estaba obligado a trabajar mediante instituciones basadas en tributos a
la corona. Dichas instituciones fueron la mita, impuestos pagados con tiempo de trabajo, y la
encomienda, tierras dominadas por alguna persona espafiola que debia asegurar el bienestar
de la poblacion indigena, quienes a cambio trabajaban gratuitamente para él. La metropoli
espafiola tenia el monopolio del mercado, asi que estaba prohibido el comercio de unas
colonias con otras: todas enviaban sus mercancias directamente a Espafia.

Segun el estudio La Administracion colonial en América de Quezada Parra (2007),
las entidades del gobierno colonial eran de dos tipos: Las Peninsulares, aquellas ubicadas en
Espana y las de Ultramar, las que tenian su sede en América. Por una parte, los territorios
conquistados fueron divididos en una serie de entes administrativos llamados Virreinatos,
que ya se han mencionado con anterioridad. El virrey actuaba como representante de la
monarquia espafiola, poseia atribuciones militares, judiciales, y administrativas. El resto de
cargos dependiente de éste los ocupaban la nobleza y los cargos menores eran ocupados por

los criollos. Como mencionamos anteriormente, existieron cuatro virreinatos:
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- El Virreinato de Nueva Espaifa: la ciudad de México fue su capital. La corona espafiola se
asegur6 de que en aquellas tierras nuevas se impusiera su ideologia, introduciendo
instituciones politicas occidentales tales como iglesias, ayuntamientos y encomiendas con el
fin de asegurar su dominio. En el Virreinato de Nueva Espafia destaco como actividad
economica la mineria de la que se extraian metales como plata, oro, hierro y cobre; la riqueza
se media en funciébn de los materiales preciosos que se adquirian, asi funciond el

mercantilismo.

- El Virreinato de Nueva Granada se cre6 en 1717 uniendo la Real Audiencia de Quito, la
Capitania General de Venezuela y la Real Audiencia de Santa F¢. La capital se establecié en
Bogota. Su creacion es consecuencia de las reformas borbdnicas en Espana que pretendian
modernizar los sistemas de comercializacion de recursos obtenidos en las colonias. La

principal actividad economica fue la cafia de azucar, el cuero, el algodon y la mineria.

- El Virreinato del Pert fue creado en 1542, abarco Perti, Ecuador, Bolivia, Colombia y parte
de Argentina y Chile. La capital fue la ciudad de Lima, fundada por Francisco Pizarro. La
actividad econoémica desarrollada fue fundamentalmente la mineria y actividades de

manufactura de textiles de lana y algodon.

- El Virreinato del Rio de la Plata fue creado en 1776 por orden de Carlos III. Comprendi6
los territorios de Uruguay, Bolivia, Argentina, Paraguay y parte de Brasil y Chile. La capital
se asentd en Buenos Aires. Su economia se bas6é en la exportacion de productos de la

ganaderia, mineria y comercio.

Por otra parte, desde Espana se legislaban leyes y ordenanzas con la finalidad de
mantener el orden y dominio en las colonias americanas. Con el objetivo de mantener
legalmente estos organismos, la corona cred el Consejo de Indias, las Leyes de Indias y la

Casa de la Contratacion.
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Como relata Sdnchez Martinez, los asuntos coloniales en Espana eran tratados a
través del Consejo de Indias que formaba parte del Consejo de Castilla. Al Consejo de Indias
quedaron adscritas las actividades econdmicas, cientificas y juridicas, las de caracter publico
y cuestiones eclesiasticas con respecto al Nuevo Mundo. Este organismo se fund6 en 1524
con el objetivo de convertirse en la autoridad suprema para el gobierno y ley de las colonias:
“El Consejo de Indias, como todos los consejos de Castilla, fue un érgano politico encargado
de la administracion indiana y destinado al asesoramiento ejecutivo, legislativo y judicial del
rey” (Sénchez Martinez, 2010: 725). Dicha entidad constituia la mdas alta autoridad
legislativa y administrativa después del rey. Se dividia en tres departamentos: dos dedicados
a razones de gobierno y uno de justicia. Asimismo, poseia funciones meramente consultivas;
las soluciones adoptadas sobre cualquier tema eran erigidas al rey en un documento
denominado consulta, en el cual el soberano escribia su decision final. Una vez consultado el
rey y conocido su conformidad, se escribia la disposicion definitiva para su promulgacion y
ejecucion.

Grenni Montiel (2013) afirma que, para mantener esta organizacidon, la corona
publico las Leyes de Indias que regulaban todos los aspectos de la vida social, politica y
economica de las colonias en América. Las Leyes de Indias establecian el trato que debia
recibir la poblacion nativa amerindia, considerandola como personas libres pero sometidas y
stibditas de los reyes catolicos. La poblacion nativa tenia el deber de trabajar para la corona 'y
se le pagaba en especie; ademas, estaba obligada a ser evangelizada en el catolicismo vy, si se
resistia a la evangelizacion, la poblacion colonizadora estaba autorizada a usar la violencia y
la fuerza. El sistema de encomienda era permitido por las Leyes de Indias, con la condicion
de que los nativos y nativas fueran evangelizados y evangelizadas y se les tratase como a

personas y no como a fuerza esclava.
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En su obra El primer oro de América, Ladero Quesada (2002) afirma que la Casa de
la Contratacion de las Indias fue creada en Sevilla por los reyes catolicos el 25 de febrero de
1503. Cuando la explotacion de los recursos amerindios y el comercio comenzaron a ser
rentables tanto para la corona como para los comerciantes particulares, se cre6 una entidad

para regular el comercio, administrar el comercio colonial y las finanzas en la metropoli:

La casa de la contratacion al principio no era mas que una autoridad intermedia y
administrativa del comercio de las Indias y el aparejo y despacho de las flotas,
naturalmente muy relacionado con aquel. Los oficiales poseian autoridad juridica
solo en lo que tocaba a cosas comerciales de las Indias, teniéndose ademds en cuenta
que ellos mismos no eran jurisconsultos. Podian imponer multas pecuniarias, exigir
cantidades de fianza, decretar, en nombre de los reyes, prisiones y reclamar contra
pretensiones aduaneras de la ciudad. (Schafer, E., 1935 citado en Ladero Quesada,

2002: 9-10)

Ademas, las personas que conquistaron y colonizaron Hispanoamérica inventaron
una serie de procedimientos para organizar el trabajo y utilizar a la poblacion aborigen y
africana como mano de obra. Estas practicas de trabajo fueron la encomienda, el
repartimiento y la esclavitud.

a) Encomienda

Como se ha explicado, la encomienda se basaba en la concesion, por parte de la corona,
de un determinado nimero de personas nativas a una persona subdita de los Reyes Catdlicos,
conocida como encomendero o encomendera, en compensacion por los servicios prestados.
A cambio, el encomendero o encomendera se responsabilizaba de las personas nativas
puestos a su cargo, les imponia la religion catolica y percibia la rentabilidad obtenida del

trabajo de la poblacion aborigen. Tal como refleja Jiménez Abollado:



151

A cambio del pago del tributo el encomendero tenia la responsabilidad de instruir
cristianamente a sus indios, lo cual implicaba la presencia de un clérigo residente o
itinerante que proveyera dicha instruccion, asi como la obligacion de la defensa de la

tierra. (2000: 13)

La encomienda era un sistema tributario y el principal soporte economico de la
poblacion espafiola; ain mas, como destaca Jiménez Abollado, mostraba la ocasion al
encomendero o encomendera de materializarse y ser tenido o tenida como un sefior de
vasallos o una dama de alto estatus. Se afiade a esto que la encomienda ayudd a la
explotacion y exterminio de los territorios conquistados, ademds “de ser un elemento
primordial para la aculturaciéon de los indigenas, especialmente en el aspecto religioso”
(2000: 13). Al principio de la introduccion de este sistema, no existian leyes que garantizasen
el bienestar y los derechos de la poblacién nativa, por lo que fue explotada hasta casi su
eliminacion. En 1512 se aprobaron las Leyes de Burgos, que describian una serie de normas
con respecto a la utilizacion de la encomienda, introduciendo el buen trato a la poblacion
indigena o nativa. No obstante, los abusos de poder se siguieron produciendo.

b) Repartimiento forzado

Esta estructura consistia en la rotacion por temporadas de la poblacion trabajadora
nativa, quienes efectuaban obras publicas para la administracion a cambio de una
remuneracion insignificante, a diferencia de la encomienda que era para particulares. En la
misma linea, Spanoghe, que analiza como investigador el repartimiento forzado en México,
proporciona una definicion precisa del concepto:

la institucion que domind el reclutamiento de trabajadores indigenas por un periodo

de cerca de 75 afos después de mediados del siglo [XVI]. Fue un sistema de trabajo

racionado, rotativo, y supuestamente de interés publico o para utilidad publica, que

afectaba tanto a los indigenas de encomienda como a los que no entraban dentro de la
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encomienda, y que beneficiaba a una clase de patronos mucho mas amplia de lo que

habia sido posible bajo la encomienda. (1997: 43)
Esta practica introdujo como novedad el concepto de salario, un fundamento de la economia
capitalista mercantil europea. La razén que condujo a esta practica fue que la corona quiso
eliminar la encomienda, ya que el valorar a la poblaciéon india como un elemento de
produccion gratuita fue denunciado por numerosos religiosos y, por ello, intentaron crear un
sistema que agradara tanto a las personas conquistadoras como a la poblacion india. De este
modo, se resolvieron dos inconvenientes a la vez: Por una parte, se logr6 tranquilizar a las
personas religiosas que abogaban por el buen trato a la poblacion indigena. Por otra, se
consiguié6 que el suministro de mano de obra enriqueciese a los colonizadores y
colonizadoras peninsulares con una remuneraciéon minima, pues los bajos salarios no
compensaban el alto nivel de exigencia ni los malos tratos.
c) La esclavitud

Tal y como describe Thomas en su obra La trata de esclavos. Historia del trafico de
seres humanos de 1440 a 1870 (1998), la esclavitud fue una de las principales instituciones
de la Antigiiedad. Excavaciones del Bajo Egipto sugieren que, en el octavo milenio antes de
Cristo, un pueblo libio esclavizé una tribu de bosquimanos. Posteriormente, la civilizacion
egipcia hizo frecuentes razias en los principados al sur de su territorio, a fin de robar
esclavos y esclavas de lo que ahora es Somalia. Los esclavos y las esclavas construyeron, o
al menos ayudaron a construir, las innovaciones de la primera revolucion industrial del
mundo, esto es, el sistema hidraulico de China y las pirdmides de Egipto. El primer codigo
juridico, el de Hammurabi, incluia claras disposiciones acerca de la esclavitud, como la pena
de muerte para quien ayudara a un esclavo o esclava a huir, asi como para quien albergara a
un fugitivo o fugitiva.

Tanto en Grecia como en Roma, las personas esclavizadas eran usadas

fundamentalmente para trabajos domésticos, trabajos en minas y en obras publicas, en
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granjas, en el comercio y en las industrias caseras. Administraban y servian en burdeles,
organizaciones comerciales y talleres. La poblacion romana las empleaban en las mismas
actividades que la griega, aunque tenian mucha mas para el servicio doméstico. Los esclavos
y esclavas de la antigua Roma podian ser poblacion con piel blanca, celtas o germanos,
también procedentes de Africa. La cultura ateniense fue la primera en justificar la esclavitud
como institucion y de explicarla. Por ejemplo, en el primer libro de su Politica, Aristoteles
afirma:

la humanidad se divide en dos: los amos y los esclavos, o, si se prefiere, en griegos y

en barbaros, los que tienen derecho a ordenar y los nacidos para obedecer. Esto

parece dar a entender que para un ateniense cualquiera que no fuese griego podia ser

capturado y esclavizado, y hasta debia serlo. (citado en Thomas, 1998: 369)
Aristoteles aceptd la esclavitud como institucion, llegd a comparar la esclavitud de seres
humanos con el uso de animales domésticos. Estas ideas tendrian su importancia en el siglo
XVI, cuando se consideraba a Aristoteles la referencia intelectual por excelencia.

Siguiendo en la linea del tiempo y atendiendo a Thomas (1998), en el mundo
medieval mediterraneo existia también la esclavitud, tanto de personas blancas como de
negras'*. Desde hacia siglos, empezando con el antiguo Egipto, se transportaban personas
esclavas negras a todos los reinos de Africa septentrional y al Mediterraneo oriental. La
expansion de la cultura musulmana en la Edad Media posibilité la extension del comercio
con personas esclavas negras de Africa occidental hacia el norte, a través del Sahara. A
finales de la Edad Media llegaron esclavos y esclavas negros desde Africa a Al-Andalus y el
Portugal musulmén y una parte llegd a territorios cristianos. A mediados del XV, en su

avance por la costa occidental de Africa el reino de Portugal empezo a secuestrar y luego a

14 A partir de ahora se usaran los términos blanco y negro sin paréntesis ni cursiva, queriendo hacer referencia a
las poblaciones europeas de piel blanca o las poblaciones originarias de Africa o sus descendientes de piel
negra con la finalidad de dar mayor fluidez a la narracion, obviando cualquier actitud discriminatoria.



154

comprar esclavos y esclavas; buscaban oro, pero como encontraron poco, se contentaron con
hombres y mujeres.

Ya se ha indicado que la esclavitud existié en Africa como actividad econdmica
desde tiempos remotos, pero adquiridé gran importancia en los siglos que precedieron a la
llegada de las personas europeas. Su practica se basaba en un sistema de servidumbre por el
que, por catastrofes naturales o guerras entre tribus, las personas quedaban exiliadas de sus
comunidades de origen. En su nuevo entorno se les integraba en las familias, en cierto modo
ello posibilitaba la integracion en la comunidad o tribu. El trato reservado para la persona
esclavizada, antes del siglo XVI, era ser considerada como una fuerza de trabajo
complementaria al grupo o comunidad.

La colonizacion del continente americano por parte de potencias europeas fue un
proceso historico paulatino de adquisicion e invasion de las tierras encontradas por Colon en
el 1492. Como ya se ha explicado, los primeros paises atraidos por los nuevos territorios
fueron Espafia y Portugal, y después Gran Bretana, Francia y los Paises Bajos. Este proceso
se lleva a cabo desde el siglo XV hasta el siglo XVIII y concluye con la formacion actual de
los paises americanos. Por colonizacién de América se entiende, por tanto, tanto la conquista,
la fase de tensiones y guerras entre la poblacion europea invasora y los diversos pueblos
amerindios, como la colonizacion, esto es, el periodo en el que se cred la sociedad colonial
de castas delimitada por tres razas: negra, india y blanca.

Otro punto fue el reparto del Nuevo Mundo entre los principales imperios europeos.
La principal y mas extensa fue la colonia espafiola, ocupd casi en su totalidad lo que
actualmente es Latinoamérica. Portugal colonizd lo que actualmente es conocido como
Brasil, las colonizaciones britanica, francesa y holandesa se afianzaron, principalmente, en
Norteamérica. En cuanto a Espafia, una de las caracteristicas mas notable de la colonizacion

fue su carécter catolico. La Iglesia Catdlica, y por afiadidura la Inquisicion, detentd un papel
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importante durante la conquista en el sentido de ejecutora moral y represiva sobre la
poblacion nativa o africana y sus culturas.

Europa exploraba nuevas tierras con la finalidad de anexarlas a sus imperios, en su
afan de conseguir la supremacia como potencia mundial. Las distintas monarquias
administraban legalmente las autorizaciones para la conquista, primero enviaban a las nuevas
tierras a sus ejércitos y fundaban los primeros asentamientos, dominando a la poblacion
nativa mediante el robo, o exterminandolas por medio de la violencia o en trabajos forzados.
Ademas, las personas europeas llevaron consigo diversas enfermedades que debilitaron a los
pueblos nativos porque no las habian padecido antes. Si bien la poblacién india fue escasa en
nimero y nivel de destreza como soporte econémico colonial, ya se ha comentado que se
recurri6 a otra fuerza de trabajo, iniciando la migracion forzosa de esclavos y esclavas
africanos hacia América.

Y asi empezod la trata de esclavos y esclavas de Africa con destino a la recién
descubierta América. Las consecuencias para las Américas fueron significativas. En los
primeros tres siglos de la trata negrera europea en las Américas, entre 1492 y 1820, en
América entraron cinco veces mas personas de Africa que de Europa, y en los cincuenta afios
siguientes, hasta 1870, la importacion de personas negras a Cuba y Brasil probablemente
igualé a la inmigracion de personas blancas en el continente entero. La mayoria de las
grandes empresas de los primeros cuatrocientos afios de colonizacion tuvieron éxito gracias a
la presencia de la esclavitud de personas negras: el azlicar en Brasil y luego en el Caribe; el
oro en Brasil, y, en menor medida, la plata en México; el algodén en las Guayanas; el cacao
en lo que es ahora Venezuela y, sobre todo, en todas partes, el desbroce de tierras para la
agricultura. El trafico de esclavos y esclavas entre América y Africa impulsé el desarrollo de
la flota mercante, el transporte, la industria manufacturera y la exportacion desde América de

café, tabaco, algodon, azlcar, y otros productos que enriquecieron a Europa.
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Carmen Fracchia (2009) senala que el sistema esclavista hispano se distinguia de los
realizados por otros sistemas europeos por tres principales caracteristicas: La primera, las
coronas de Portugal, Castilla y Aragdn poseian el primer monopolio esclavista europeo de la
Modernidad, debido a las ocupaciones portuguesas en Africa a partir del siglo XV. Las
personas esclavizadas, capturadas en Guinea, eran transportadas a Sevilla, en donde se las
sometian a estudios médicos, antes de venderlas en subastas publicas y desde donde se las
distribuia a ciudades espafiolas, mediterraneas y al Nuevo Mundo. Las personas esclavizadas
significaban una inversion econdémica y de prestigio para sus propietarios o propietarias, que
comprendian todos los estratos sociales.

La segunda caracteristica que identificaba este sistema esclavista hispano es la
diferenciacion que existia entre personas siervas y personas esclavas en los documentos
espafioles de la época, donde el concepto “negro” era sindbnimo de esclavitud. La categoria
de esclavo incluia un conjunto étnico diverso: la de las personas africanas del centro y sur de
Africa; las moriscas, que eran musulmanas cristianizadas y las personas berberiscas y judias
del norte de Africa. La tercera caracteristica, la numerosa poblacién esclavizada en las
ciudades de las coronas de Castilla y Aragén y en el Nuevo Mundo, permitié la creacion de
cofradias exclusivamente “negras”, dirigidas por personas libertas, que las consideraron su
“nacion de negros”.

Otro rasgo de la colonizacion de América consistio en la visibilizacion de una
sociedad clasificada por castas o clases sociales. La jerarquia estaba integrada por una élite o
clase superior blanca y europea, por una servidumbre indigena que ocupaba una posicion
intermedia, y por personas de origen africano encargadas de las labores de la mineria,
agricultura y mano de obra que poseian el status mas bajo.

Al principio, el valor de la esclavitud africana no se asoci6 con el color de la piel,
sino con la sencillez de explotarla, asi fue como la poblacion negra sustituyo a la poblacion

india y blanca en el trabajo forzado. A la persona negra se le asignd una supuesta
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superioridad fisica que la trasfigur6 social y culturalmente en inferior y utilizable. La
esclavitud india no fructificé por varias razones, ya hemos comentado que una de ellas fue la
influencia de Bartolomé de las Casas y su defensa de las personas indigenas, y por lo tanto,
la competencia laboral de las personas negras se identifico con sus caracteristicas fenotipicas.
Su color de piel, su pelo y otros atributos fisicos fueron sefialados y estereotipados para
justificar la actividad econdmica de su fuerza de trabajo, al ser la mas barata.

Segun recuerda Martinez Montiel (2006), a la poblacion africana se le desarraigoé de
su tierra y de sus comunidades, sometiéndola como mercancia y objeto de trabajo. Su
identidad fue eliminada, convertida en negro-negra en una nueva condicion, su cultura
resistia solamente en su conciencia. Las personas negras se vieron obligadas a esconderse en
los simbolos abstractos de su mitologia, su religion y su folclore, quedando alienadas tanto
de su cultura original como de la cultura nativa y ain mas de la cultura dominante europea.
En efecto, se integraron econdmicamente en el sistema esclavista, pero ello no incluyo los
componentes de su identidad cultural negada e ignorada, estando obligadas a someterse a los
dictados de la cultura europea.

La llegada de poblacion europea a América supuso, pues, un encuentro de culturas
hasta ese momento desconocidas para ambos continentes. En cierto modo, este encuentro se
basé en la dicotomia no europeo-inferior-primitivo frente a europeo blanco-superior-
tecnologico. De este modo, las identidades de las personas indigenas y de Africa se
estructuraron en base a la civilizacidon europea, los procesos de racializacion que provoco el
eurocentrismo definieron la sociedad fruto de esos encuentros y se convirtieron en los
antecedentes del actual racismo. En lo que se refiere a la identidad de género se impuso un
sistema de relaciones patriarcales incorporando el binarismo sexual: masculino y femenino y
los estereotipos occidentales asociados a ella.

El régimen esclavista fue la Unica fuerza de trabajo en América. Como ya se ha

explicado, la rentabilidad de la trata transatlantica de esclavos y esclavas condujo a una
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industria expansiva en Europa y América, y generé un complejo sistema financiero que
beneficid a los principales comerciantes, prestamistas y bancos de Europa y América. Por
otro lado, la trata significo el subdesarrollo del continente africano y el desarraigo de
millones de descendientes de Africa diseminados por toda la geografia americana.

Una de las caracteristicas mas crueles de la vida de las personas esclavizadas,
denominadas en la época piezas de Indias, era el desapego de su familia, dado que las
personas que las esclavizaban separaban a las familias, las vendian a otras personas sin tener
en cuenta los vinculos familiares. De entre los rasgos mas significativos de la trata de
personas esclavizadas, el desapego de sus familias y el desalojo de su tierra natal, junto a la
explotacion forzada han sido las formas mas crueles de violencia. No menos comun y brutal
fue la explotacion sexual. Las mujeres esclavas eran habitualmente victimas de abusos
sexuales por parte de sus amos. Los hombres blancos responsables de estas atrocidades no
consideraban a las mujeres como sujetos que tenian familia, esposos, o voluntad; ellos hacian
uso de la violacion sexual segiin su antojo. Las mujeres africanas esclavas desempefiaron un
destacable papel en la vida sexual de los amos y de los hijos de los amos, siendo al mismo
tiempo madres extramaritales de los hijos de los amos, jornaleras, amantes, concubinas,
madres, amigas, etcétera. El andlisis procedente de Maria Lugones revela que, en el mundo
colonial, los comportamientos sexuales de los géneros y la organizacion familiar europea se
asentaba en una division racial que consistia, fundamentalmente, en la libertad sexual de los
hombres blancos y en el libre acceso sexual de éstos a las mujeres colonizadas, negras e
indias. Ello implicaba, segiin Lugones: “la continuada desintegracion de las unidades de
parentesco padres-hijos en las ‘razas’ no-‘blancas’, apropiables y distribuibles no sélo como
mercancias, sino directamente como ‘animales’” (2008: 83).

Un dato que resulta significativo lo recuerda J. Moya (2012) en uno de sus articulos
en referencia a la esclavitud y el género: “Casi dos terceras partes de los esclavos que

cruzaron el Atlantico eran hombres. Pero, contrario a lo que cominmente se asume, la
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proporcion femenina (34%) superaba a la de las inmigraciones europeas coloniales, que
raramente llegaban al 25%” (Moya, 2012: 323). Los comerciantes de Africa decidian el
componente sexual del trafico, las mujeres tenian un precio superior al hombre por su doble
valor como creadoras y productoras. La poblacion femenina fue importada desde los inicios
de la esclavitud transatlantica, y su trata se intensifico en la medida en que su presencia se
hacia necesaria en términos biologicos, segln la ldgica de la vision patriarcal occidental. Las
mujeres africanas fueron, en Hispanoamérica, primordiales en sus papeles de productoras y
reproductoras. Menjivar Ochoa plantea que la poblacion esclavista europea, en un principio,
buscaba hombres africanos como fuerza de trabajo, no obstante, el nimero de mujeres
africanas esclavizadas fue igualado. El autor sefala que hacia el siglo XVIII el porcentaje de
esclavitud femenina igualaba a la masculina, asi:
los amos y sefiores a través de las Américas encontraron que podian hacer ganancias
con las mujeres desempefiando [casi] la misma labor que los hombres en los campos.
Aun con la importancia que tuvieron las mujeres para las economias del Mundo
Atléantico, el papel reproductivo también fue una constante: es una parte de su
definicion de género otorgada. (Menjivar Ochoa, 2007: 137)
Las mujeres se convirtieron en el fundamento basico de resistencia contra la esclavitud. Ellas
se encargaron de la tarea de defender sus raices a través del desarrollo de vinculos, la
solidaridad, la tradicion oral, y el recuerdo de la tierra dejada atras, “recordemos que muchas
sociedades africanas eran matrilineales o matrifocales, de manera que ellas eran las
responsables de las relaciones comunitarias y familiares” (Centro de Estudios e
Investigaciones Afro, 2006: 34). A pesar de estar cautivas, ellas custodiaban las relaciones
familiares y poseian, por ello, cierto estatus social. Al estar en contacto con personas en
distintas actividades (jornaleras, nodrizas, domésticas) crearon vinculos culturales con
diversos estratos sociales. Las mujeres africanas fueron rebeldes y se resistian a ser tratadas

como esclavas, sufriendo abusos de todo tipo, violaciones, torturas, separacion de sus



160

familiares. Una de las formas de resistencia consistia en abortar, pues era fruto de una
reproduccion forzada. También huyeron a las montafas, y fundaron palenques, cumbes,
quilombos, mocambos, etc. donde construian un espacio de libertad con identidad africana.
Las mujeres desempefiaron un papel importante en la resistencia cultural, especialmente en
la transmision de la cultura africana de una generacion a la siguiente. Para Sanchez Cobos
(2019) los actos rebeldes mas habituales eran el enfrentamiento directo contra el amo y sus
propiedades, la huida (cimarronaje) y el suicidio. No obstante, el aborto y el infanticidio se
realizaban con frecuencia por las esclavas como instrumento para deteriorar el sistema
esclavista al oponerse a reproducir esclavos para los amos.

Ante todo este tipo de humillaciones y violencia, la actitud de la poblacion africana
fue de resistencia y rebelion. La resistencia cultural establecia la importancia de mantener la
cultura africana: nombres, artesania, idiomas, conocimiento cientifico, creencias, filosofia,
musica y danza, ello proporcion6 el apoyo psicologico para ayudar a resistir el proceso de
esclavitud. Su propio sistema de creencias religiosas facilitaba a los esclavizados y las
esclavizadas una forma de entender el mundo, un mecanismo de afrontamiento y un medio
de resistencia. Un ejemplo de ello es enunciado por Amparo Sanchez Cobos (2019), cuando
afirma que el uso de la fiesta, de los ritos y del tambor en las zonas rurales eran simbolos de
protesta grupal, un modo de sentirse libres y humanos.

Como se ha comentado, una organizacion destacable que surgid contra la
esclavitud fueron las comunidades cimarronas. Emergieron como simbolo de rebeldia y de
resistencia a la opresion, fueron defensoras de las tradiciones culturales de Africa. Desde el
primer momento que la poblacion africana fue obligada a trabajar y a vivir en tierras
americanas se verifico6 un movimiento espontineo llamado cimarronaje' que sucedié en

todo el continente al mismo tiempo, indistintamente de la etnia sometida y de la procedencia

15 Se recomienda Biografia de un Cimarroén, escrita por Miguel Barnet en 1966 sobre la vida de Esteban
Montejo, afrocubano, nacido esclavo en una hacienda colonial. Se convirtié en cimarrén y luché como soldado
mambi en la Guerra de Independencia de Cuba.
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de los amos y amas: “Yorubas, iucumés, mandingas, togos, chalas, dahomeys, carabelies,
nigeres, cabindas, congos o angolas (todos reducidos a guineanos), se insurreccionaron
constantemente a través de los siglos, en muchas ocasiones gracias a la colaboracion de los
indigenas, hasta la abolicion de la esclavitud” (Garcia Valdés, 2015: 4).

Durante el periodo colonial, las personas africanas no tenian muchas opciones, se
educaban al estilo europeo, “se ‘blanqueaba’ o escapaba al cimarronaje” (Gamboa Umana,
2007: 25). Si elegian volverse occidentales, “‘blanquearse’ le tomaba varias generaciones”
(Gamboa Umana, 2007: 25), pero si decidian ser libres, debian huir a la comunidad de
cimarrones. Es posible que el cimarronaje ofreciera cierto grado de conciencia de identidad.
Estos asentamientos eran conocidos por la comunidad africana como quilombos, que se
referian a un lugar organizado por una persona con autoridad, mientras que los colonos y
colonas lo llamaban palenques, ya que les recordaba a las cercas valladas para guardar
ganado:

El anhelo de libertad condujo a que estos descendientes de Africa desarrollen

multiples formas de resistencia. En esta linea nacieron los palenques, los quilombos,

los mocambos y otras formas de refugio que levantaron en territorios de dificil acceso
quienes lograban escapar de los reductos esclavistas. Estos primeros territorios libres

de América, donde constituyeron gobiernos auténomos y les fue posible rescatar y

desarrollar sus costumbres y valores culturales y religiosos, pasaron a ser el germen

de las rebeliones por la libertad y la independencia. (Varios autores, 1995: 1 citados

en Gamboa Umana, 2007: 24)

Para describir algunos de los procesos de rebelion mas destacables por parte de la
poblacion sometida a esclavitud entre los siglos XVI —XIX se hara referencia, de forma
general, al contenido del Manual de Afrodescendientes donde se evidencia que, por todo el
territorio iberoamericano, se produjeron diversas rebeliones a lo largo de todo el proceso de

esclavitud.



Figura 9

Rebeliones en el siglo XVI

1570 — Rebelién de esclavizados en Veracnuz,
México liderada por el afromexicano Gaspar 1522 — Los esclavizados se sublevan en el
Yfanga. ingenio del Gobemador Diego Colén en Cuba.

1547 - Rebelion de Sebastidn Lemba
en La Espafiola.

1532 —Rebelitn de esclavizados
africanos en Venezuela.

1523 - Mencién en los
archivos Mexicanos de las
primeras sublevaciones

1577 - Negros y mulatos en &l Ecuador
inidan rebelidn que es pacificada por el
preshitero Miguel Cabello de Balboa.

1530 — Se sublevan los esclaves panamefios
en la Ciudad panameiia de Acla.

1549 - Se dan simultZneamente rebeliones
lideradas por Bayano y Felipillo en Panama.
1553 - Cuando eran transportados desde
Panama tuvo lugar una de las rebeliones
exitosas de las Américas gradias a una alianza
con los indigenas. Su lider fue Alonso de
lllescas. Recibid por parte de los espafioles la
oferta de ser Gobemnador de Esmeraldas.

1597 - Comienza la fuga de
esclavizados en Brasil para Palmares,
donde se inida la gesta del Quilombo de
Palmares que dura cerca de 100 afios.

1545 - En Huaura (norte de Lima los cimarrones

y su Rey realizaron un levantamiento en el cual
planearon derrocar al gobierno espafiol.

1550 - Rebelién de Juan Criollo

1538 — En Peri hubo unidad afro-indigena entre
Manco Inca ¥ un grupo de dmamones que
conocian las tacticas de guema de los espafioles.

Manud de los Afrodescendientes de América Lating y o Carlbe

Fuente: Centro de Estudios e Investigaciones Afro (2006: 30).
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Figura 10

Rebeliones en el siglo XVII
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Fuente: Centro de Estudios e Investigaciones Afro (2006: 31).

Figura 11
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Rebeliones en el siglo XVIII

Fuente: Centro de Estudios e Investigaciones Afro (2006: 32).
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Figura 12

Rebeliones en el siglo XIX

Fuente: Centro de Estudios e Investigaciones Afro (2006: 33).
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Las rebeliones y levantamientos de esclavas y esclavos que, junto a la poblacién
indigena intentaban liberarse, fue una practica muy frecuente durante la colonizacion
europea. La lucha por liberarse de la esclavitud comenzaba en el mismo momento de su
cautiverio. Tal como asegura Reynoso Medina (2005), el desempeio de labores especificas y
el emparejamiento con mujeres indias, no estando sus hijos e hijas sometidos a esclavitud,
serian dos estrategias por parte de la poblacion masculina africana para hacer sus vidas mas
soportables. No obstante, muchos otros y otras no tuvieron otro camino que huir y encontrar
su libertad a la fuerza, ya sea a través de la resistencia, la huida, las revueltas y rebeliones.

Otro aspecto que menciona Baudot (2007) con referencia a las personas indigenas es
su actitud de resistencia. La resistencia indigena se consolidd6 como un ejemplo de
contracultura mediante conductas poco respetuosas con el orden social impuesto por la
cultura espafiola. Estas conductas incluian la hechiceria, la estafa, la embriaguez alcohodlica o
ataques agresivos en contra de las doctrinas cristianas y de sus portavoces. Una practica de
auténtica resistencia se encontraba en todas las curaciones que recurrian a una magia
bastante compleja, y que se inscribia en la marginalidad de la practica médica prehispanica.
La sociedad colonial pretendia remplazar un sistema de valores por otro. Por ello, el desafio
de la Inquisicion frente a estas poblaciones amerindias resistentes y a esas resistencias
culturales, tales como los rituales precolombinos, fue el proyectar acerca de estas
poblaciones codificaciones e imagenes estereotipadas con el fin de marginarlas y excluirlas
de la sociedad.

Estas rebeliones demostraban, por un lado, que los africanos y africanas construyeron
esas comunidades de cimarronaje para asegurar la cultura de sus origenes, y por otro lado,
también:

implicaron respuestas diferentes del aparato de gobierno que incluyd la utilizacion de

los ejércitos regulares, la formacion de cuadros de vigilancia locales, la fundacion de

ciudades y hasta la negociacion con los cimarrones, concediendo con ello la
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trascendencia de reconocer en los antiguos esclavos africanos a un interlocutor.

(Reynoso Medina, 2005: 130)

Se deduce que las rebeliones que protagoniza la poblacion esclavizada durante el periodo de
la trata negrera ocurren desde el principio. Como se ha comprobado, estas resistencias tenian
diversas formas de expresarse: suicidios, abortos, cimarronaje, asesinatos de amos o amas.
Por esto, las personas esclavistas siempre estaban en vigilancia continua y los castigos
fisicos fueron norma comun para las personas esclavizadas, sometidas a una gran tortura
mediante métodos brutales: grilletes, sogas, cepos, cadenas, latigos y la marca con hierros al
rojo vivo para asegurar la propiedad.

La geografia del nuevo continente con selvas y sistemas montafiosos cobijo a la
comunidad cimarrona, esta poblacion rebelde se fortalecio, convirtiéndose en movimientos
de liberacion: “que conformados en pequefios o grandes nucleos constituyeron un reto
permanente a la supremacia de los blancos” (Martinez Montiel, 2006: 188). Ya hemos visto
que el gobierno colonial castigaba cruelmente a las personas que huian, les imponian penas
como la castracion, la mutilacién y los azotes, también las asesinaban después de terribles
tormentos. El cimarronaje hacia peligrar el poder colonial en cuanto que representaba una
oposicion al sistema, pero también lo era porque, con ello, disminuian los ingresos
economicos por la pérdida de fuerza de trabajo en el comercio colonial, ya fuera en las
haciendas, las plantaciones o las minas. En aquellas ocasiones en que los esclavos y esclavas
organizados lograban vencer a los ejércitos, las personas blancas fueron obligadas a pactar
mediante tratados, concediéndoles la libertad e incluso la autonomia. En otros casos, cuando
la comunidad cimarrona era destruida, surgian nuevos movimientos rebeldes en respuesta a
la esclavitud institucionalizada. La trascendencia del movimiento cimarroén residid en que fue
la primera forma de independencia que se gener6 en América, impulsando la idea de
independencia politica que en el siglo XIX alcanz6 su florecimiento ideologico. El sistema

colonialista fue déspota, se baso en criterios raciales en los que la pigmentocracia era la base
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de la estructura social. La pigmentocracia sirvié como justificacion ideologica y legal para
sostener la estructura esclavista. El surgimiento de un nacionalismo que se nutrié de las
reivindicaciones de los esclavos, esclavas y sus descendientes fue fundamental, basindose en
la construccion de naciones libres sobre el derecho de todas las clases sociales, hasta
entonces excluidas por las metréopolis, al disfrute igualitario de beneficios reservados a la
poblacion europea.

Durante los siglos XVIII y XIX, las ¢lites criollas quisieron independizarse del poder
de las metrépolis, y para ello, dirigieron movimientos contra el sistema colonial, llamando a
la revolucion a aquellas personas afrodescendientes e indigenas para que se unieran a su
causa. Una de las tareas de los emergentes estados nacionales fue concretamente eliminar el
sistema de castas, atacando los privilegios en los que se sustentaba. Durante este proceso de
formacion de identidades de las nuevas naciones emergentes: “las nacionalidades servirian
como identidades colectivas con clara vocacion de autodeterminacién (...). Dadas las
condiciones impuestas por la dominacion colonial sobre la poblacion indigena y africana, la
identificacion entre comunidades étnicas da lugar a la sociedad nacional” (Diaz Polanco,
1991: 28). El sector criollo busco el apoyo de aquellos sectores mas bajos de la poblacion,
las castas, para crear un elemento determinante que los uniera: la nacion.

Finalmente, el proceso abolicionista en Espafia se determind por un conjunto de
factores politicos y economicos que se desarrollaron lentamente, tal es asi que la abolicion de

la esclavitud en Hispanoamérica no se hace oficial hasta el siglo XIX'®. La liberacion de los

16 Acerca de los estudios africanos y afroamericanos en América Latina y el Caribe, se cita el estudio de Buffa
y Becerra (2008) que propone un analisis para la difusion y el conocimiento de aspectos sobre los estudios
africanos en América Latina. Con respecto a los estudios sobre la presencia africana en América Latina,
centrados en la época colonial, tratando temas tales como la esclavitud y sus labores; el empleo de los esclavos
y esclavas en la produccion rural, minera y en el espacio urbano, el crecimiento demografico de las castas, en el
desarrollo y en su situacion juridica y social, se recomienda los valiosos estudios del precursor Alonso de
Sandoval (1576-1652).

Actualmente, las preocupaciones académicas muestran interés en elementos lingiiisticos, religiosos,
sociologicos, étnicos y musicales. Buffa y Becerra (2008) afirman que las investigaciones acerca de la
poblacion afrodescendiente tratan temas como el mestizaje entre blancos e indios, la preferencia del
blanqueamiento, ocultando la presencia de poblaciones afroamericanas y su aportacion a la cultura nacional.
Sin embargo, este ocultamiento se redujo a partir de la década de los noventa, debido a diversas situaciones
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esclavos y esclavas fue un largo proceso que se logré indemnizando a las personas
propietarias de mano de obra, o la mayor parte de las veces correspondia al Estado. Al
abolirse la esclavitud, se establecieron los titulos de propiedad de la tierra, introduciéndose
cambios en los sistemas comunales y en las propiedades de la Iglesia. En las colonias
hispanicas la poblacion de origen africano, una vez libre, ostentaba una condicion legal

idéntica a la de cualquier otro ciudadano o ciudadana.

2.4. La sociedad novohispana en el siglo XVIII y las pinturas de castas

A continuacion, se va a describir el contexto, los personajes implicados y los
escenarios donde se desarrollaron la conquista y colonizacion de Hispanoamérica, y su

relacion con las pinturas de castas.

2.4.1. Procesos de mestizaje y blanqueamiento

En el siglo XVIII, Hispanoamérica consigui6é la cumbre de su desarrollo cultural
desde la optica colonial, consituyéndose en una sociedad que repetia el modelo espanol y
europeo. La densidad de poblacion se concentraba en México y Centroamérica, Bolivia y
Pert1, zonas donde predominaba poblacion indigena. La poblacion blanca mezclandose con la
poblacion india dio lugar a la aparicién de una importante poblacién mestiza. En cambio, la

poblacion traida de Africa se concentraba en el Caribe. La poblacion africana se mezcl6 con

entre la que destaca el nacimiento de la tematica afro en Norteamérica, otorgando un fuerte impulso a los
grupos locales en Latinoamérica. El panorama fue evolucionando lentamente, los prejuicios dieron paso a la
valoracion de la poblacion afrodescendiente. En América Central y América del Sur después de un periodo
racista en que el subdesarrollo estaba ligado a la inferioridad de la poblacién india y descendiente de Africa, la
comunidad “negra” toma conciencia de su originalidad en relacion a la América del norte. Esta etapa en que
Latinoamérica pretende obtener una democracia racial, esta retratada por la obra de Gilberto Freire en el Brasil.
Durante los afios noventa surgen nuevas investigaciones, en su mayoria interdisciplinarias, que analizan las
identidades de las poblaciones afrodescendientes como procesos historicos, producidos en contextos e
interacciones especificas. Estos incluyen acciones de resistencia de los negros esclavos o negras esclavas y sus
descendientes, tanto individuales como grupales y también estudios sobre los y las afrodescendientes y sus
roles en las sociedades latinoamericanas actuales, en su mayoria promovidos a partir del Proyecto de la
Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia y la Cultura (UNESCO), sobre la ruta de
los esclavos y esclavas.
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la poblacién espafiola blanca, dando lugar a las personas mulatas y con la poblacién india,
surgiendo las personas zambas. Estas mezclas eran conocidas, en un principio,
conjuntamente con el nombre de castas.

Todas estas poblaciones se estructuraron socialmente por el color de piel. El proceso
que estructuro la sociedad colonial latinoamericana fue la racializacion y la clasificacion de
las razas que la componian. Ya se ha explicado que la racializacion surgié como respuesta al
mestizaje de la poblacién, como una forma de gestionar la poblacion y la fuerza de trabajo.
El control de los trabajos forzados se realizaba a partir de la inscripcion del origen racial de
los nacimientos, es decir, se documentaba la diversidad de la poblacién segun las castas o
razas: personas negras ¢ indias, y mas tarde, criollas, mestizas, mulatas, y a partir de aqui,
zambas, cuarteronas, etc. La funcion de estas etiquetas fue la de asignar:

el alcance del sistema juridico sobre su cuerpo, la potencial movilidad social, las

normas de reproductibilidad y maridaje que regirian sus destinos, el pago de

impuestos o la cantidad de trabajo forzado, la posibilidad de obtencion de libertad y

cualquier aspecto de la vida. (Marin Cisneros, 2016: s .f)

Tal y como explican Alberro & Gonzalbo (2013), durante el siglo XVIII, el rey de
Espafia, Carlos III, llevé a cabo un sinnumero de ajustes y modificaciones de leyes con la
finalidad de sustituir la burocracia colonial por considerarla ineficiente y corrupta, pero sobre
todo plante6 nuevas y madas severas formas de captacion de impuestos que dafiaron
profundamente la economia e hicieron surgir el resentimiento de la poblacion novohispana
hacia el gobierno. La aplicacion de estas medidas significo para la Nueva Espaiia
desmedidos impuestos y préstamos forzosos y un aumento del descontento que dio paso a los
primeros levantamientos a favor de la independencia de México. Segun relatan los autores
anteriores, la poblacion de la Nueva Espafia hacia 1750 estaba conformada por menos de
20.000 espaioles peninsulares que gobernaban a cuatro millones de habitantes, la mitad de

estos ligados a pueblos de indios y el resto compuesta por criollos, mestizos y mulatos.
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Alberro & Gonzalbo (2013) aseveran que hacia el ano 1750, Nueva Espafia fue la
colonia mas importante que la corona espafiola tenia en el vasto continente americano. A
diferencia de los siglos anteriores, su poblacion indigena se recuper6 de la gran mortandad
sufrida durante la primera etapa de la conquista espafiola. Asimismo, después de mas de 200
afios de mestizaje se habia eliminado en buena medida la separacion entre personas indias y
espafiolas, aunque las diferencias econdmicas entre un grupo y otro continuaban siendo
evidentes. En general, la Nueva Espafia era un conjunto de regiones en la cual cada una
producia lo que necesitaba y el comercio se daba casi exclusivamente entre los pueblos mas
cercanos.

La mayor autoridad civil de la colonia era el virrey en el cual depositaba el monarca
espafiol las tareas mas importantes como administrar, vigilar, cobrar impuestos y encabezar
las operaciones militares. Los funcionarios virreinales estaban obligados a garantizar que el
rey de Espana tuviese integro los impuestos rentas y otros tributos de la Nueva Espana.

No seria hasta la segunda mitad del siglo XVIII cuando Carlos III se empled a fondo
en la correccion de los vicios que existian en sus colonias del nuevo mundo. Los Borbones
cambiaron su forma de gobernar construyendo un gobierno autoritario y eficiente
obsesionado con la idea de extraer cada vez mas riquezas de los territorios bajo su dominio.
Esta ansia de riquezas obedecia a causas de emergencia, pues la monarquia debilitada por la
contundente derrota en la llamada guerra de los siete afios, donde perdi6 el territorio de la
Florida a manos de los ingleses, veia amenazadas el resto de sus posesiones coloniales.

Estas reformas borbonicas llevarian a la practica algunas medidas importantes. Por
ejemplo, el cobro de més impuestos a un niimero mayor de personas, el nombramiento de
funcionarios leales al rey que no le defraudarian a la hora de cobrar y enviar los recursos, y
finalmente, el monopolio por medio de los llamados estancos reales de la explotacion de
ciertos productos muy apreciados en la Nueva Espafa tales como la pélvora, el tabaco, los

naipes y el pulque. Asimismo, se controlaba la legalizacion del aguardiente y su venta a
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través del estanco real, el monopolio de este licor por la monarquia asegur6 una nueva fuente
de ingresos. Los juegos de azar, las ferias y las famosas peleas de gallos constituyeron otras
fuentes de buenos ingresos para la corona. En 1804, el rey aplic6 una medida extrema que
terminaria de empobrecer e indignar a la ciudadania novohispana, mediante un Decreto real
obligd a la Iglesia a entregarle los recursos que tenia guardados en un fondo especial
compuesto por los pagos que muchos ricos y pobres le daban para que efectuara misas para
la salvacion de sus almas.

En el nuevo esquema gubernamental el territorio novohispano se dividié en doce
grandes regiones llamadas intendencias reales que implicaton una nueva organizacion de la
Nueva Espaiia. Esta organizacion territorial, a pesar de que causé en un principio conflictos
por la aplicacion de fronteras entre las intendencias, sirvido de base después para la
conformaciéon de los estados que hoy constituyen la republica mexicana. Estos hechos
llevaron a las poblaciones novohispanas a querer independizarse de Espafia y construirse
como una nacion libre.

Durante el reinado de Carlos 111, las tierras dominadas por Espaia en el continente
americano comprendian desde la isla de Nutka (Alaska) en el norte, hasta Chile y Argentina
en el sur. Segun relata Navarro Garcia (2012), entre los territorios conquistados deben citarse
las tres Antillas, desde el Pacifico hasta el rio Missisipi, incluida la alta California, nuevo
Meéxico y Texas. Ademas, la peninsula de Florida, toda Centroamérica, Panama, el Caribe, la
isla Trinidad y Venezuela. Asimismo, abarcaba el Nuevo Reino de Granada (actualmente
Colombia), el reino de Quito (actualmente Ecuador), Pert, Chile y el territorio de Charcas
(actualmente Bolivia) y el Rio de la Plata (actualmente Argentina, Paraguay y Uruguay).
Como mencionamos anteriormente, todo este conjunto de reinos y provincias llamados las
Indias se dividia en virreinatos: Nueva Espafia o el de México, Nueva Granada, el de Peru y
el del Rio de la Plata o Buenos aires, y, en siete capitanias generales: Santo Domingo, Cuba,

Venezuela, Guatemala, Cuba, Puerto Rico, Filipinas y Chile.
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Navarro Garcia (2012) afirma que, en la sociedad de las Indias, en la ctspide de la
piramide social se encontraban los grandes terratenientes, comerciantes y mineros, la
posesion de grandes extensiones de tierra tipo agricola o ganadera era un signo de distincion
social. Esta clase social alta acumulaba grandes fortunas y conseguian titulos nobiliarios
comprandolos. Esta élite social se componia de peninsulares y criollos blancos. Los
pequenos terratenientes, y aquellas personas que se ocupaban de las restantes actividades
economicas y profesiones liberales ocupaban un lugar social inferior.

Surgi6é una profunda tension y rivalidad en las élites entre espafioles peninsulares y
criollos nacidos en América. La poblacion criolla se quejaba del privilegio de las personas
espafiolas peninsulares en la ocupacion de cargos de tipo civil y eclesisticos. Especialmente
preocupante fue la rivalidad manifestada en el seno de los conventos, donde se tuvo que
establecer turnos para elegir cada vez a los priores. Este despecho de la poblacion criolla fue
aumentando conforme avanzaba el siglo XVIII, pues estaba suficientemente preparada
gracias a las universidades indianas, y deseaba ir ascendiendo en puestos eclesidsticos y de la
administracién civil.

En concreto, se quejaban de que los virreyes y obispos espafioles solian venir a
América en compania de sus familiares y amistades, a quienes colocaban en los mejores
cargos: gobernaciones, corregimientos, aduanas, parroquias, etc. Ademas de esta situacion,
también la monarquia concedia estos cargos mediante venta, lo que hizo posible que mucha
poblacion criolla adinerada los ocupase, pero la poblacion peninsular se mostraba inquieta e
intentd impedir que las personas criollas accedieran a estos cargos. No obstante, a pesar de
estas rivalidades el numero de personas en estos cargos se equilibrd, pues el rey dispuso que
la poblacion descendiente de los conquistadores poseyera estos privilegios en cargos
administrativos y eclesidsticos, pero raramente llegaron a ocupar los cargos de virreyes o

intendentes.
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El reformismo borbdnico se propuso reforzar la jerarquia social reduciendo las
oportunidades de ascenso social de las poblaciones coloniales dominadas y delimitando el
estatus que le correspondia a cada grupo. La diversidad social puso en peligro el sistema
tributario de la corona, que se sustentaba en categorias raciales separadas: la poblacion negra
libre y la india estaba obligada a pagar tributos, la poblacion blanca y mestiza no. El
concepto de mestizo denominaba en principio al descendiente de espafiol e indigena, pero
ante la multitud de mezclas, incluida la africana, se comenzd a documentar en la
administracién colonial con el nombre de castas como un concepto general.

La vaguedad de los conceptos mestizos y castas sirvid como practica evasiva de
tributos para las poblaciones indias y las castas, quienes se declaraban mestizas para no
pagar tributos. Chaves (1998) relata que en la Normativa de 1764 para la declaracion de
mestizos se pretendié detallar los patrones de tributacion etiquetando los limites entre
personas mestizas que debian pagar tributos y quienes estaban exentas de ello. La diferencia
dependia de la calidad de los nacimientos de las personas, exactamente dependia del tipo de
relacion que mantuvieran sus progenitores, si eran descendientes de matrimonios legales o
ilegales y de sus antepasados raciales. En efecto, las uniones legitimas entre algunas razas
podian eximir de pagar tributos, es el caso de aquellas personas que tuvieran un padre blanco
0 mestizo. Asimismo, las personas nacidas de relaciones ilegitimas donde la madre fuera
blanca también estaban exentas de tributar. Ahora bien, la union legitima entre una mujer
mestiza o blanca y un hombre indigena o de casta conllevaba la degeneracion social de su
descendencia. La poblacion que tenia como ancestro a una persona africana y la persona
africana, en la jerarquia colonial, eran sindénimo de esclava. En el discurso colonial espafiol
los esclavos y esclavas se definian por la ausencia de honor y de alma, por tanto, esta
desviacion los hacia comportarse sexualmente como propensos al vicio. La autora Chaves

(1998) resalta que en la Normativa de 1764 para declaracion de mestizos se observa la
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continuidad que tiene en las personas de las castas el efecto de la ausencia de honor que fue
caracteristico de la esclavitud en las narraciones coloniales.

En efecto, las poblaciones espafiola, criolla, mestiza, europea, india y africana
convivieron e intercambiaron ideas, sometidas todas a la autoridad de la monarquia y la
iglesia. La vida politica estaba controlada por una minoria de personas blancas procedentes
de Europa, porque esta ¢lite no estuvo constituida solo por poblacion espafiola o
descendiente sino también por poblacion extranjera de distintos estados de la corona
espafiola. Entre esta destacan personas de origen flamenco, italiano, francés y portugués que
se instalaron en Nueva Espafia, aunque no tuvieron la oportunidad de ser consideradas como
personas poderosas en la vida mexicana. La poblacion indigena fue la base econémica del
Virreinato de la Nueva Espafia, mientras que la poblacion espafiola ocupaba los cargos de la
estructura econdomica y politica. [gualmente, la poblacion esclava africana vivia para trabajar
bajo el yugo de la esclavitud.

Las categorias raciales fijaban modos de conductas y comportamientos, eran
estamentos rigidos y poseian una legislacion para cada supuesta raza. Para escapar a la
racializacion o sistema de castas, la poblacion que ocupd lugares en los peldafios mas bajos
de la piramide estamental, utilizaba estrategias para intentar escalar peldanos o medrar. El
mestizaje fue la forma en que diversas personas conseguian escapar a su condicion social y
acercarse a un blanqueamiento; por ejemplo, las uniones matrimoniales o las relaciones
sexuales extramatrimoniales; si una mujer india tenia un hijo o hija con un hombre espafiol o
criollo, éste pertenecia ya a otra categoria social mas alta, es lo que se conoce como
blanqueamiento. De esta manera, el blanqueamiento formaba parte del proceso de
racializacion, en el sentido en que el mestizaje dignificaba la categoria racial blanca como
modelo a seguir y se convertia en norma racializada que jerarquizaba a las personas segun su
casta. La utopia del blanqueamiento fue un resquicio que el sistema de castas dejo abierto al

afan de reconocimiento de las poblaciones coloniales. Implicaba una negociacion entre dos
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estratos sociales, de un lado, las personas blancas que valoraban el color de su piel; y el otro,
las castas inferiores que reputaban su dinero para tomar legitimamente matrimonio con las
personas blancas. El blanqueamiento significd la practica colonizadora en el imaginario de

las poblaciones indigenas y mestizas.

Tabla 6.

Patrones de blanqueamiento

Estrategias de blanqueamiento

Tipo de vestuario usado
Matrimonio

Uso distintivo del “Don”
Tipo de oficio
Ubicacion de la vivienda
Emblemas heraldicos

Titulos universitarios

Fuente: basado en Castro Gémez (2000).

Afirma Castro Gémez (2000) que la blancura no estaba unida primariamente al color
de la piel, sino a una serie de técnicas para limpiar la sangre y establecer una linea racial a las
castas no blancas. De entre la serie de estrategias de blanqueamiento, segin Castro Gomez
(2000), destaca la del emparentamiento. Las personas criollas pretendieron asegurar e
incrementar sus privilegios mediante la puesta en marcha de relaciones matrimoniales. La
formacion de una estructura de parentescos con ancestros europeos a partir de la cual heredar
los privilegios fue la estrategia criolla sobresaliente. Como se observa en la tabla 6, otras
estrategias fueron el vestuario usado, el matrimonio cristiano-catdlico, la utilizacion del

distintivo “Don”, el oficio que realizaba una persona, la ubicaciéon de la vivienda, la
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utilizacion de emblemas heraldicos y la ostentacion de titulos universitarios. También se
debe destacar una medida para favorecer la ascension social, las llamadas “Cédulas de
gracias al sacar” y las “Declaratorias de mestizaje” que ofrecian la posibilidad de blanquear
la sangre y obtener todos los privilegios.

Kogan & Galarza realizan un andlisis sobre los distintos patrones de blanqueamiento
que utilizaban las personas durante el colonialismo europeo en América Latina: “las personas
gestionaban su apariencia fisica con la finalidad de blanquearse o de mantener el privilegio
de ser considerado blanco, (...) porque ser considerado blanco tenia valor econémico, en la
medida en que permitia la acumulacion de capital econdmico, social, simbdlico y erotico”
(2015: 11). El deseo de europeizarse era el ideal social comun, ya que era el Gnico camino de
aumentar el valor social de las personas en un contexto significativamente racializado. Otras
estrategias para conseguir europeizarse y parecer “decente”, segun siguen relatando Kogan y
Galarza (2015), eran el uso de cremas para aclarar la piel, utilizar ropas lujosas o a través del
matrimonio con una persona europea blanca. Sin embargo, formalmente, esos matrimonios
interraciales contrastaban con la rigidez formal de la adscripcion racial, pues se categorizaba
en diversas castas segun sus caracteristicas fisicas.

Tal como sugiere Hellebrandova (2014a), en los contextos racializados y racistas
existe un mecanismo intersubjetivo: la mirada. La percepcion se presenta como una
habilidad que minimiza el proceso de racializacion, tal como la hipernormatividad que
consiste en la autopercepcion permanente del propio comportamiento o conducta, la forma
de vestirse, de peinarse, etc., con la finalidad de satisfacer las normas sociales. Asi pues, la
racializacion de la identidad afrohispana en el contexto de la colonizacion de América fue
lentamente construida alrededor del concepto de raza, en el que las clasificaciones de razas
no se asociaban unicamente con el color de piel, sino también con el vestuario, las actitudes,

las practicas cotidianas, esto es, fue un proceso que comenzé considerando la raza como un
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hecho biolégico y ademads cultural. De esta manera, por ejemplo, todo lo que se percibia
como negro se asociaba a Africa y, consecuentemente, era menospreciado.

A pesar de ello, entre la poblacion indigena y la poblacion blanca europea tuvo lugar
un mestizaje muy importante que fue favorecido por la escasez de mujeres que viajaron a
América durante la conquista y en los primeros afios de la colonizacion. La corona espafiola
organizo la situacién imponiendo a los espafioles casados que habian emigrado que llevaran
a sus esposas. Pero esta ley no fue respetada en todos los casos, porque las esposas espafiolas
no querian viajar a América. La carencia de mujeres espanolas beneficio las uniones de los
hombres blancos con mujeres indias. La corona permitié los matrimonios entre la poblacion
blanca e india; sin embargo, los encuentros fueron en concubinato, sin cumplir tramites
legales. Unicamente al comienzo de la conquista, los conquistadores espafioles tomaron en
matrimonio a mujeres aristocratas indias, pensando que asi quedaban situados en una clase
alta y al lado de los gobernantes indigenas. Pero tras el hecho de que la poblacion indigena
fue sometida y convertida en esclava, la situacion cambio, la poblacion europea subid de
posicion social y la indigena condenada a trabajos forzados y servidumbre. La consecuencia
de estos cambios fueron relaciones de concubinato e ilegitimas.

Por otra parte, las relaciones entre la poblacion blanca y la africana fueron
significativas y clandestinas. Proliferaron las relaciones sexuales esporadicas y las
violaciones debido a la situacion de esclavitud que sufrian las mujeres negras por parte de
sus amos blancos. Las uniones entre personas blancas y afrodescendientes eran consideradas
moralmente prohibidas por tratarse de relaciones entre personas libres y esclavas.

Por ultimo, el mestizaje también se llevd a cabo por parte de personas
afrodescendientes e indigenas. Asimismo, con el paso de los siglos, estas relaciones entre
diferentes razas o castas fueron tomando una mayor complejidad. Evidentemente, de todas
estas mezclas surgieron diversos grupos raciales: el mestizo de la unién de personas blancas

e indias, el mulato de la unién blanco-negro, el zambo de negro-indio y los correspondientes
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a las mezclas de estos tres. Las personas europeas blancas creyeron en la supremacia blanca
como fenémeno universal y despreciaron a las poblaciones originarias de América, a las
africanas y sus descendientes, etiquetaron a las personas no blancas de acuerdo a la pureza de
sangre y a la cantidad de sangre negra o india, surgiendo a su vez otra clasificacion:
segundones, tercerones, cuarterones, salta atras, etc. segun el grado de mestizaje que
existiera.

El mestizaje lleva implicito, segin el estudio de Wade, “elementos contradictorios
inclusivos y exclusivos” (2013: 44). La inclusiéon como una propuesta en la que todos y todas
se incorporaran a la mezcla de una sociedad o familia democratica, mezclada, en la que todos
y todas son iguales en términos de raza. Sin embargo, las personas resultan finalmente
excluidas, ya que el mestizaje se basa en una ideologia jerdrquica y racista, ubicando lo
negro y lo indio en una escala de valor bajo.

Ademas de acarrear una contradiccion, Wade resalta que el mestizaje esta
completamente vinculado a las nociones de reproduccion sexual, familia y parentesco, y
¢éstas a su vez implican ideas sobre los vinculos entre hombres y mujeres, en los cuales es
central la sexualidad. El mestizaje descansa en la estructura de dominacion colonial, donde el
concepto de parentesco se fundamenta en “ideas de genealogias cognaticas en las que madres
y padres contribuyen por partes iguales a la conformacion de la sustancia de los hijos”
(Porqueres, 2007; Strathern, 1992 citado en Wade, 2013: 45). Sin embargo, la igualdad de
contribucion sustantiva fue desconfigurada por elementos patriarcales que otorgaban
derechos a los linajes masculinos y obligaban a las mujeres al sometimiento al control
masculino.

Otro punto que anade Wade para entender el mestizaje es el concepto del honor. El
honor fue una manifestacion del dominio sexual sobre las mujeres que les imponia el poder
masculino, en virtud de la castidad prematrimonial y la fidelidad, y la pureza de sangre que

quedaba asegurada. El ideal de pureza de sangre que se pretendia alcanzar en la Espafia del
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siglo XVI y en sus colonias termino racializando a las personas africanas e indigenas y, por
afiadidura, el dominio sexual del género femenino bajo la formula del honor y la deshonra
constituyd un método de control de la pureza racial.

Bajo el prisma del patriarcado y el sexismo, el honor del hombre era diferente del
honor de la mujer, ellos podian profanar su honor con deslices de decencia sexual y tener
sexo antes o fuera del matrimonio porque no perjudicaba su reputacion de honorabilidad.
Los hombres con poder y autoridad podian ejercer su predominio de clase, raza y género,
usando y abusando de la sexualidad de las mujeres no honorables.

Por tanto, el honor fue un elemento que determind profundamente la raza y el
sexo/género. El hecho de que la dominacion racial fuera sexualizada y de género y que la
dominacion de sexo/género fuera racializada se vincul6 a los valores del honor. El honor
ayud6 a materializar la raza en union con el sexo o género, la familia y el parentesco. Los
hombres blancos buscaban a mujeres no blancas para tener relaciones sexuales, podian tomar
la virginidad de mujeres jévenes negras o indigenas con impunidad, ya que a estas mujeres
las consideraban de moral relajada justificindose en su color de piel. Asi, se creia que las
mujeres carecian de honor en razén de su raza, reforzando la jerarquia racial. Por otro lado,
los hombres de piel negra también sufrieron la discriminacion, en la mayor parte de los
juicios contra ellos eran condenados, ya que su negritud indicaba una moralidad sexual
defectuosa.

Por ello, el mestizaje fue posible gracias a la idea de una fraternidad masculina que
controlaba la sexualidad y el honor femeninos y a la idea del honor que fue un instrumento
de exclusion racial y de conquista sexual de mujeres no europeas blancas. La raza articulada
con el género derivd en el racismo en las relaciones intimas, los encuentros sexuales, la
familia, el parentesco y la reproduccion. La raza se expresaba a través de las relaciones de
sexo/género como a través de la clase o posicion social. La forma como raza, género y clase

se interrelacionan es expresada, a modo de ejemplo, en el concepto de nacidn, que se apoya
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en una relacion sexual racializada entre géneros. Las jerarquias raciales se organizan en base
a las relaciones de sexo/género y clase, por cuanto las mujeres que representaron la negritud
y la indigenidad fueron el mecanismo mas importante para el mestizaje. Las relaciones entre
las categorias anteriores “surgen en y a través de la relacion con el otro” (McClintock, 1995:
5 citado en Wade, 2013: 49), no son realidades separadas, sino complejos procesos.

Como ya se ha expuesto, la sociedad en Hispanoamérica estuvo caracterizada por la
diversidad de personas que la componian: indias, negras, blancas y mestizas!’. La sociedad
se organizaba en forma de piramide, la base formada por poblacidon negra, india y mestiza y
en el vértice se situaron las élites espafiolas blancas. Cada estamento estaba regido por sus
respectivas leyes, la organizacion social se estructuraba asi: poblacién peninsular blanca,
poblacion criolla (personas espafiolas nacidas en América), poblacion india, poblacion
mestiza (descendientes de personas blancas e indias), poblacion negra libre, poblacion
mulata (descendientes de personas negras y blancas), poblacion zamba (descendientes de
personas negras e indias) y poblacioén negra esclava.

Al respecto, Moreno Navarro (1969) resalta que, en la zona suramericana,
concretamente en los altiplanos interiores es donde existid6 un mayor indice de mestizaje
indio-espafiol. En estas regiones esto fue asi porque la actividad econdmica se baséd en el
trabajo de la poblacion indigena y, posteriormente, también de la mestiza; sin embargo, la

poblacion africana no llegd a estas latitudes, sino que fue llevada a las zonas bajas costeras y

17 Cabe resaltar el trabajo de Wade (2017) que plantea que el estudio de la poblacion afrodescendiente en América latina se
remonta al estudio historiografico sobre esclavitud africana que comienza con “Slave and Citizen” de Tannenbaum en 1948.
La investigacion sociocultural sobre Afrolatinoamérica se desarroll6 lentamente a partir de la década de 1950, destacando
figuras claves como el cubano Fernando Ortiz, el brasilefio Raimundo Nina Rodrigues y el académico estadounidense
Melville Herskovits, cuyos intereses giraban sobre la cultura afrolatina. También son importantes las investigaciones en
lengua inglesa de Brasil por parte de Hernandez en 2013, pero la magnitud del fendmeno amplié la literatura cientifica a
otros lugares tales como Andrews (2004, 2016), Andrews y De la Fuente (2018) y Wade (2010). Asimismo, se menciona la
relevancia de estudios sobre comunidades “negras”: Anderson y England 2004; England, 1999; Hale, 2005; Thorne, 2004;
Goett, 2017; Gordon, 1998; Foote, 2004 y Sharman, 2001.
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a las islas. Debido a ello, es en estas ultimas regiones donde existio el mayor indice de
mestizaje hispano-negro y de indio-negro, el autor denomina esta situacion como el
fenémeno de la trihibridacion, esto es, el mestizaje en el que han intervenido tres
poblaciones diferentes. La trihibridacion ocurrio, fundamentalmente, en nucleos urbanos e
hizo posible que un nimero infinito de mezclas posibles de cruzamiento fuera casi ilimitado

por la posibilidad de multiplicarse en cada nueva generacion.

2.4.2. Sociedad de castas y leyes regulatorias

Castafio Rodriguez (2003) analiza la sociedad de castas en Hispanoamérica y el
entramado mestizaje que dio lugar a una clasificaciéon minuciosa de las personas segiin sus
origenes. La autora sostiene que la sociedad hispanoamericana fue abierta durante la época
de la conquista; sin embargo, en el periodo de la colonizacidon fue convirtiéndose en mas
cerrada y estratificada, transformandose en una sociedad de castas. Sin embargo, ha de
advertirse que este sistema de castas se diferencia del tipo hindu, ya que en Hispanoamérica
no hubo divisién en grupos endogamicos y se registra cierta movilidad social vertical. Las
personas se definian en base a su color de piel formando grupos o estratos mas o menos
homogéneos, segun el concepto de pigmentocracia, desde el cual se describe el lugar que
debian ocupar los grupos de personas de acuerdo al origen racial, y cuyo énfasis se ponia en
la posesion o no de piel oscura o clara. Asi, dependiendo del grado de blancura o negrura, la
persona ocupaba un lugar inferior o superior en la sociedad. El mestizaje se convirtié en un
problema cuando se tornd impreciso y hubo que limitar y poner fronteras a la separacion de
los grupos sociales, ello se revel6 muy especialmente a partir del siglo XVII cuando la
mezcla de las poblaciones europeas, indias y africanas se diversificaron tanto que se hizo
necesario distinguir toda una serie de grupos y de subgrupos.

Hay que decir que, al principio de la conquista, recién estrenado el proceso de

mestizaje, se tomaron diferentes términos para nombrar a las personas resultantes. El Inca
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Garcilaso de la Vega, en su obra Comentarios Reales, describe la existencia “de mestizos —
resultantes de la union de indias y espanoles—, mulatos —de la union de espafioles y
negras—, cholos —hijos de mulatos—, cuatralbos —provenientes del cruzamiento entre
espafioles y mestizas— y tresalbos —de mestizos e indias” (Garcilaso, ed. 1942, 1.0 parte,
libro IX, capitulo XXXI citado en Moreno Navarro, 1969: 209).

Segun afirma Moreno Navarro (1969), Aguirre (1947) investigd en el Archivo
General de la Nacion en México, sobre los procesos de la Santa Inquisicion, llegando a la
conclusion de que aquellas personas procesadas aparecian descritas con una denominacion
mestiza, ademds de con un adjetivo que denotaba el grado de su color. Esta investigacion
recogia los nombres que se aplicaban a las personas con un adjetivo pigmentocratico. Por
ejemplo, la persona mulata parda era el cruce entre negro e india; el mulato lobo era el cruce
entre el anterior e india; el mestizo prieto era el cruce entre mestizo y negra, etc. Las
personas categorizadas en cada una de las castas intentaban, cuando era posible, destacar su
origen blanco o indio, con tal de no ser consideradas mulatas, pues estas personas eran
consideradas como de mala sangre y tenian que pagar tributos, lo que no les ocurria a las
personas de cruces entre espaifioles e indios.

Acerca del mestizaje en Hispanoamérica, Rosenblat (1954) sefiala que el mestizaje
entre personas blancas e indias fue un proceso ininterrumpido desde el descubrimiento hasta
hoy en dia, un fenémeno que existi6 en todo el continente. A esta mezcla, se le unid la de
personas blancas y negras y las negras con indias, y posteriormente se realizd entre las
personas resultantes. A los resultados de este mestizaje en la sociedad colonial las leyes
espaflolas les atribuyeron distinciones fundamentadas debido al concepto de pureza de la
sangre.

Con la llegada de la poblacion africana se consolidé una importante poblacion zamba
y mulata que ocupd todo el continente americano. A finales del siglo XVIII, las poblaciones

zambas, mulatas y mestizas y sus mezclas conformaban la mayoria de la sociedad. De esta
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manera, las poblaciones blancas, indias y negras mezclandose en primer grado, produjeron
descendientes mestizos, mulatos y zambos. Esta poblaciéon mestiza, mulata y zamba se
mezcld a su vez con personas blancas, indias y negras, y también entre si, teniendo como
descendencia una serie de categorias raciales: castizos, moriscos, albinos, torna-atrés,
cambujos, albarazados, barcinos, coyotes, chamizos, chinos, ahite estas, tente en el aire, no te
entiendo, etc. La mezcla de distintas generaciones dio lugar a un complejo entramado de
nombres. En el siglo XVIII, conforme la sociedad fue adquiriendo mas precision con las
categorias analiticas raciales, el tema de la pureza de sangre cobr6 importancia, entonces fue
cuando a la terminologia de nombres se le denomind castas.

Las castas se distinguian por una serie de atributos: el origen racial, por el acceso o
no a cargos publicos, distinta ocupacion en el ejéreito, distintos trabajos que se organizaban
en gremios, poseian posibilidades distintas para acceder a la ensefianza, poseian distintos
regimenes tributarios, se trajeaban de distinta forma, poseian limitaciones residenciales
referentes a ciudades o pueblos y prohibiciones matrimoniales entre algunas castas. Estas
diferencias eran mas notables en grandes ciudades como México que en lugares mas remotos
del virreinato y funcionaban como estigmas de las personas asi diferenciadas.

Las poblaciones que vivieron en Hispanoamérica se transformaron en categorias
coloniales dentro del nuevo orden colonial, por una parte, la categoria colonial indio, y por
otra, la categoria colonial negro. Dentro del nuevo sistema social, se esquematizaron tres
categorias diferenciadas: indio (indigena o aborigen, amerindio), negro (esclavitud, Africa) y
blanco (Espana, criollismo). Sin embargo, estas categorias sociales se presentaban escindidas
en dos polos: personas colonizadoras y descendientes frente a personas colonizadas y
descendientes. Como resultado, coexistieron dos procesos de racializacion simultaneamente:
la racializacion de las personas blancas como superiores por su raza o civilizacion y la
racializaciéon de las poblaciones negras y descendientes como categoria con un estatuto

inferior, asociada a la esclavitud y cuya humanidad fue negada en un proceso de reificacion
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mayor que el de las personas indias. Las poblaciones indias y descendientes no fueron
racializadas, sino mas bien asimiladas por la categoria blanco, surgiendo como una parcela
subordinada de las poblaciones blancas hispanicas, recuérdese que el mestizaje entre
personas indias y espanolas era bien considerado por cuanto su incorporacion en la estructura
colonial implicara subordinacién y asimilacion de lo blanco.

Con respecto a las personas europeas, la inmigracion empezd a continuacion de la
conquista de América y fue controlada por la corona a través de la Casa de Contratacion. No
todo el mundo podia viajar a Hispanoamérica, pues Espafia vivia en pleno furor religioso
catdlico y ello dotd de un cariz moral a la conquista de las nuevas tierras, se prohibi6 la
entrada a América a personas judias, musulmanas, herejes castigadas y gitanas.

La poblacion blanca espafiola disfrutaba de la hegemonia econdémica, politica y social,
poseia todos los privilegios, riquezas y era la ¢élite gobernante. Segun relata Rosenblat (1954),
en las urbes eran conocidos con la categoria de vecinos y encomenderos, lo que implicaba
una lista de deberes y derechos tales como poseer caballo, armas, casa, integrarse como parte
del gobierno civil, y formar parte del ejército o milicia. La poblacion blanca espafiola era,
ademas, la que se beneficiaba de la educacion y la cultura. Destacaba en la forma de vestir,
rechazaba los trabajos de servidumbre y ocupaban cargos publicos. Los privilegios se
notaban en la practica en algunas actividades publicas, la clasificacion racial era notable, por
ejemplo, y tal como narra Rosenblat, el Virrey de Pert tenia una sala de audiencias para
recibir a la poblacion blanca y otra distinta para las poblaciones indias y castas; por otra parte,
en los registros de bautizos, casamientos y muertes de las personas blancas se realizaban en
libros parroquiales distintos a los de las personas mestizas de casta. La supremacia de la
poblacion blanca a nivel legal y social fue mas importante en los siglos XVII y XVIII que
durante la conquista.

Rosenblat observa que el mestizaje hispanoamericano se caracterizd porque la

condicion de persona blanca no conllevaba la idea de pureza de sangre en absoluto, esto es,
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no fue un sistema de castas repartido en estamentos rigidos basados en la sangre pura. De
hecho, las personas mestizas que se cruzaban con espafiolas y nacian castizas, si se
mezclaban con sangre espafiola, a su descendencia se la consideraba espafiola; una persona
era blanca si tenia 1/8 de sangre india. Igualmente, los cruces de personas mulatas con
blancas resultaban en cuarterones, los cuarterones y blancos tenian descendencia llamada
quinterones y estos unidos a personas blancas resultaban personas blancas; también se
consideraba persona blanca a la que poseia 1 /16 de sangre negra.

Aun més, las ordenanzas otorgaban los mismos derechos a todas las personas blancas pero, a
medida que avanzaba la colonizacidn, se establecié una discriminacion entre espafioles de la
peninsula y espafioles nacidos en América llamados criollos. Estas rivalidades entre los dos
sectores se iniciaron desde bien temprano y finalizaron en el siglo XIX con la Revolucion de
la Independencia, cuando la poblacion criolla, hastiada de los privilegios de las personas
peninsulares que habitaban en tierras americanas, consiguieron unificarse bajo la idea de
nacion-estado independiente de la metropoli.

A esto hay que anadir que las personas espanolas formaban un grupo privilegiado
predominantemente masculino, pero no homogéneo: “Dividense en blancos nacidos en
Europa, y en descendientes de europeos nacidos en las colonias espafiolas de la América ¢ en
las islas asiticas. A los primeros se da el nombre de chapetones 6 de gachupines, 4 los otros
el de criollos” (De Humboldt, 1827: 229, Libro II capitulo VII). El grupo blanco se dividia
entre poblacion de personas de la peninsula que ocuparon altos cargos en el gobierno, en el
ejército y en la Iglesia y representaban a las firmas comerciales mas importantes de Sevilla y
Cédiz para el comercio de exportacion e importacion, y las personas criollas que eran
espafioles nacidos en suelo americano, eran propietarios de tierras y tenian la concesion de la
explotacion de las minas.

A pesar de que las leyes espafiolas supuestamente concedian los mismos derechos a

todas las personas blancas, De Humboldt sefiala que quienes se encargaban de ejecutar las
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leyes instituyeron la desigualdad en defensa del orgullo europeo. La corona desconfiaba de
las personas criollas, otorgando asi empleos importantes y altos cargos a las personas
naturales de Espana. La poblacion criolla preferia ser llamada americana y vivia en tension
permanente contra la nacida en Espafa. Ante la ley, toda persona criolla blanca era espafiola,
pero el abuso de las leyes y la falsa direccion del gobierno colonial endurecieron las
relaciones entre la poblacion espafiola criolla con la espafiola europea. Ambos grupos
constituian lo que en las Leyes de Indias se llamaba la Republica de los espafioles.

Se puede afiadir que la poblacion espafiola nacida en Espafia fue conocida como
gachupina. Su labor, fundamentalmente, fue la de colonizar las nuevas tierras mas alla del
Atlantico y crear en ellas toda una serie de instituciones, formas de vida y creencias.
Calderon Quijano (1970) cita a Lucas de Alaman para realizar una descripcion de esta
poblacion peninsular. El autor detalla las dedicaciones y oficios en América del sur, donde
estas personas ocuparon cargos importantes en la administracion, la iglesia, el ejército y las
magistraturas; se dedicaron con exclusividad al comercio y las minas, ademés poseian
grandes propiedades o plantaciones.

Al principio, habia dos grupos de peninsulares: El primero incluia a aquellos
nombrados para trabajos importantes en el gobierno, el ejército y la iglesia catdlica por la
corona. Este sistema intentaba perpetuar los vinculos de la élite gobernante con la corona
espafiola. El segundo grupo se establecié de manera permanente en una region geografica,
los primeros colonos, los conquistadores, se transformaron en sefiores de una region a través
de su conquista. En los siglos posteriores a la conquista, muchos peninsulares emigraron a
América por razones comerciales y algunos fueron criados de las familias criollas
establecidas. Asi, habia poblacion peninsular de todas las clases socioecondémicas en
América.

Por otra parte, la poblacion criolla o americana era la descendencia de espafioles

peninsulares nacida en el Nuevo Mundo. Los padres de las personas criollas, deseosos de
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darles una educacion distinguida y ubicarlos en el estatus social que les correspondia, les
encaminaban a estudios de iglesia, abogacia, etc.; sin embargo, cierto nimero permanecia en
ociosidad, gastando el dinero que sus padres poseian. La elevada educacién que poseian y el
orgullo de ser caballeros americanos los enfrentaban con los europeos, que se les antojaban
como codiciosos y ruines.

Al no tener una ocupacidn ni estatus permanente, la poblacion criolla vivia en un
clima de inestabilidad social, por lo que se afanaron en formar parte de la nobleza. De esta
manera, “una nobleza indiana: la de los hijosdalgos” (Moreno Navarro, 1969: 34) intentd
definirse como nobleza, pero no lo consiguieron porque la corona espafiola desconfio de ella.
Como heredera de espafoles, la poblacion criolla posey6 minas y haciendas. Muchos fueron
ricos y pertenecian a la alta nobleza espafiola; no obstante, la mayoria formaba parte de la
pequefia burguesia o de recursos limitados. La poblacion criolla solia ser nombrada para
trabajos en el gobierno en puestos de nivel inferior, y llegaron a ser jueces en las audiencias
regionales. Se debe recordar que la poblacién criolla en su tension con la peninsular, luché
contra ésta por conseguir la independencia. Los criollos y criollas iban a tener un papel
primordial en la independencia del continente americano.

Paralelamente, a la poblacion indigena la legislacion la trataba como seres infantiles,
y como tal fue sometida a una proteccion paternalista por parte de funcionarios reales,
aunque realmente las élites locales abusaron de esta poblacion. Como se ha afirmado ya, la
poblacion india fue considerada como subdita libre de la corona, pero existieron varias
categorias. Rosenblat (1954)aclara que la clasificacion fue de cuatro tipos: primero, personas
indias de las Antillas; segunda, personas rebeldes que podian ser reducidas a la condicion de
esclavitud, pudiéndose marcarlas en la frente a fuego vivo y venderlas, no obstante, estaba
prohibido sacarlas de Hispanoamérica; tercera, las naborias, quienes vivian en situacion de

esclavitud limitada como servidumbre doméstica sin poder venderse; y la ultima categoria,
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las personas capturadas, hasta finales del siglo XVIII fue habitual realizar excursiones para
capturar a personas indias salvajes para esclavizarlas.

La poblacién india libre tenia posibilidades de enriquecerse y disfrutar de sus bienes,
también estaba obligada a cumplir una serie de reglas que la diferenciaba juridicamente de
las demas castas. Gobernaban sus comunidades segln sus leyes y costumbres propias, si no
estaban en contradiccion con el catolicismo y con las Leyes de Indias. Sin embargo, el poder
de la autoridad indigena era secundario sujeto a las autoridades coloniales impuestas, ya que
éstas consideraban que no tenian capacidad para gobernarse conforme a las normas catolicas.
En sus republicas o poblados podian conservar sus costumbres, sus idiomas y sus ropas
propias, trabajaban sus tierras y tenian libertad para vender sus productos. En sus poblados
no podian convivir con poblacién mulata, mestiza, negra o espafiola. Segln relata Rosenblat
(1954), unicamente las personas mestizas o zambas podian vivir en las reptblicas indias si
habian heredado alguna casa, las personas espafiolas inicamente podian permanecer dos dias,
y los mercaderes tres. Igualmente, en las ciudades la poblacion india debia vivir separada de
las otras castas, pero esa separacion casi nunca se aplicd rigurosamente. Esta segregacion
espacial o residencial se organizaba asi porque se pretendia evitar los cruzamientos entre
personas indias y negras, y demas castas y también los de personas blancas con indias. Los
hombres no estaban obligados a realizar el servicio militar y se les prohibia llevar armas. No
hubo restricciones en el ambito educativo, se les ensefiaba gramatica latina y doctrina
cristiana, de hecho, tuvieron acceso al sacerdocio. Los delitos y culpas contra la poblacion
india se consideraban publicos y castigados mas cruelmente que los de la poblacion espafiola.
Los juicios eran gratuitos y poseian abogados gratuitos, conocidos como protectores indios.

En 1542, las Leyes Nuevas definieron la situacion legal del indigenismo y fueron
declarados libres, pero al considerarlos como personas infantiles con cierto retraso cultural,
les sometieron a tutela y proteccion por parte de las leyes espafiolas en las Indias. Calderén

Quijano (1970) explica que la legislacion hizo de la poblacion india una casta privilegiada,
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separandola del resto de la poblacion. Estos privilegios estaban recogidos en la legislacion
indiana, leyes que afectaban Uinicamente a esta poblacion. Entre sus derechos destaca que
podian conservar sus leyes y costumbres precoloniales, como se ha mencionado, pero
existian una serie de deberes como no realizar el servicio militar, no pagar contribuciones a
excepcion del pago de un pequetio tributo, no eran juzgados por el Tribunal de la Inquisicion.

Aunque las leyes confirmaban la libertad del pueblo indigena, la realidad fue distinta,
ya que realizaban trabajos forzosos en diferentes formas como eran la mita, la encomienda y
los servicios personales.

Como ya resefiamos, la encomienda consistié en que un encomendero debia proteger
y evangelizar a un grupo de familias, para ello, la corona les entregaba una parcela; a cambio
de ello, el encomendero recibia el trabajo gratuito de las personas indigenas y tributos en
dinero o en especies. Por su parte, la mita fue una organizacion de origen incaico, consistia
en una estructura de trabajo forzado, rotativo, asalariado que se utiliz6, principalmente, para
el trabajo en las minas, fortificaciones y obras publicas en general.

Castafion Gonzélez recuerda que las bases juridicas de la colonizacidon hispédnica en
América se asentaban en el derecho castellano. En Espafia existia, politicamente, una unidad
dinastica pero no una identidad nacional. En este contexto, siendo Isabel de Castilla la que
patrociné el proyecto de Coldn, se entiende que las nuevas tierras denominadas Indias
Occidentales formaran parte de la corona de Castilla:

El orden de prelacion de las fuentes del derecho castellano aceptado por la ley de
Toro, era el mismo establecido por el Ordenamiento de Alcald de Henares,
promulgado en tiempos de Alfonso XI; o sea: en primer término, las leyes del propio
ordenamiento; a falta de precepto aplicable en el Ordenamiento, el Fuero Municipal
vigente en la ciudad de que se tratare, a falta del Fuero Municipal, el Fuero Real de
Alfonso X, y a falta de precepto aplicable en el Fuero Real, el Codigo de las Siete

Partidas. (Castafion Gonzélez, 2005: 109)
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El orden de prelacion estuvo vigente durante toda la Edad Media, con excepcion de las

nuevas fuentes promulgadas que se iban incorporando, ubicandose en el primer lugar a los

documentos anteriores. Tal como sucedi6 con las Leyes de Toro, editadas bajo el reinado de

Juana la Loca (1505), con la Nueva Recopilacion, editada bajo el reinado de Felipe I (1567),

y con la Novisima Recopilacion editada en 1805.

En cuanto al Derecho Indiano o Leyes de Indias, se refiere a la legislacién que organizd
la vida de las personas y grupos en Hispanoamérica, como ya se menciond. Algunos
elementos que caracterizan al Derecho Indio son, a juicio de Grenni Montiel (2004), y que se
recuperan para dar sentido a la investigacion:

- Un contexto casual y espontaneo, esto es, se creaban leyes para cada caso especifico que
iba surgiendo, se originaban a medida que el ambiente iba exigiéndolo, con lo que
resulta en una enorme produccién de leyes.

- Una tendencia asimiladora, los reinos de Castilla y de las Indias pertenecieron a la
misma corona, las leyes de ambos reinos debian parecerse, en lo posible. Pero
lentamente debido a las distancias y a contextos econdmicos y politicos diferentes, las
leyes fueron diferencidndose unas de otras.

- Un profundo sentimiento religioso, la religion catédlica en la Castilla de Isabel del siglo
XV se convirtié en un nacionalismo eclesidstico de estado que impregno las Leyes de
Indias.

Ademas, Grenni Montiel distingue dos ambitos en los origenes de las leyes coloniales: Por
un lado, el derecho indigena que guiaba la vida de la poblacion indigena antes de la llegada
del imperio espafol, y que las personas espafiolas respetarian en principio, siempre que no se
enfrentara a las nuevas normas espafiolas y a la religion catodlica. Y por otro, el derecho de
Castilla, valido en Castilla, tomando validez en América con cardcter suplementario. Los
primeros antecedentes son las Instrucciones de Granada de 1501, dadas por los Reyes

Catolicos a fray Nicolas de Ovando, eran normas claras con respecto al tratamiento con el
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que debia tratarse a la poblacion nativa en las colonias. Tras la conquista, se decretaron las
Leyes de Burgos, con el propdsito de regular las interacciones entre los espaioles
conquistadores y la poblacion originaria, ya que ésta fue sometida, al principio, a un maltrato
constante y a la explotacion. Ante esta polémica, la corona espafiola tomo la iniciativa de
elaborar una recopilacion de leyes para terminar con las injusticias y robustecer, asi, su
legalidad como monarcas. En 1542 se crearon las Leyes Nuevas, en donde se declaraba a la
poblacion india en subditos de la Corona y a estar bajo su proteccion. Posteriormente, Carlos
I requirid un tratado que recopilara todas las leyes emitidas sobre las colonias espanolas. La
obra titulada Recopilacion de Leyes de las Indias se publicéd en 1680.

En relacion a las Leyes de Burgos, fueron publicadas en 1512, en ellas se abole la
esclavitud de la poblacion indigena y se registran todos los sucesos acaecidos en las colonias
americanas. Sus fundadores, los reyes catdlicos, conmovidos por las discusiones en los
ambientes religiosos acerca de las condiciones de seres libres o no de la poblacion indigena,
los reconocieron como vasallos de la corona, lo que implicaba que debian trabajar a favor de
la monarquia castellana. Para velar por la realizacion de las leyes, la corona nombro a
visitadores.

Asimismo, en 1513 se redactdé el documento denominado Requerimiento, un
fragmento juridico y teologico que se leia a la poblacion india en el momento de la conquista,
donde se les notificaba: “que los titulos espaiioles venian de Dios, porque su vicario en la
tierra —el Papa- los habia concedido a los reyes esparioles” (Grenni Montiel, 2004: 112). A
cambio, la comunidad nativa debia someterse a las nuevas autoridades. El documento
finalizaba con una amenaza de dominio y sometimiento si no aceptaban las nuevas
circunstancias.

Mas adelante, en 1542, se promulgaron las Leyes Nuevas conocidas también como
Leyes y ordenanzas nuevamente hechas por su majestad para la gobernacion de las Indias y

buen tratamiento y conservacion de los indios. Las cuestiones posteriores a la publicacion de
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las leyes giraban alrededor de la necesidad de eliminar o no las encomiendas. Al ser
aceptados como subditos de la Corona, la poblacion indigena no podia seguir esclavizada ni
siquiera a través de la mita y la encomienda. Surge entonces la cuestion de quien trabajara
para los espafioles, y es en este contexto, donde surge la aprobacion de utilizar a las personas
de Africa como mano de obra esclava.

En 1560, el rey Felipe II solicité una recopilacion de las leyes dictadas en Nueva
Espaia, se trataba de una coleccion de leyes cuyos textos se insertaron totalmente por orden
de fecha, a partir de 1525, sin afadir a ellos ninglin comentario ni nota. Esta recopilacion,
lenta en su proceder, fue publicada en 1680 por el rey Carlos III con el nombre de
Recopilacion de las leyes de los Reinos de Indias. La Recopilacion se dividia, segiin comenta
Grenni Montiel (2004), en 9 libros que tratan las siguientes materias: cuestiones religiosas;
sobre el Consejo y Junta de Guerra de Indias, sobre las Audiencias, Cancillerias, Juzgados,
Orden de prelacion de la legislacion, etc.; sobre los Virreyes, Capitanes Generales, etc.; sobre
descubrimientos y minas; sobre los Cabildos; sobre los Corregidores, Alcaldes y pleitos;
sobre los indios y las encomiendas; sobre los delitos y las penas; sobre los impuestos y
contribuciones; y sobre la Casa de Contratacion.

Como plantea Lucena Salmoral (2000) en su estudio sobre legislacion esclavista, la
documentacion juridica sobre la esclavitud indigena revela, escasamente, el trato que se les
dio, aunque se deduce que fue muy parecido al de la esclavitud de las personas negras. Las
Leyes de Burgos aconsejaban un tratamiento mas blando a las personas esclavas indias que a
las negras. Evidentemente, el maltrato sigui6 existiendo, muy a pesar de las leyes, por esto a
veces prefirieron huir y resistirse a la colonizacion. La comunidad indigena no formé
palenques como la poblaciéon negra en sus huidas, pero protagonizaron fugas y
levantamientos, como los famosos levantamientos de “el cacique Hatuey en Cuba el afio
1511 (vino huyendo de Santo Domingo), los caciques Humacao y Daguao en Puerto Rico el

afio 1514, y Enriquillo en Santo Domingo el afio 1519 (resistio a los espanoles durante 14
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afios en los montes de Bahoruco), a los que siguieron infinidad de ellos en los siglos
posteriores” (Lucena Salmoral, 2000: 118). Para evitar las huidas, y sobre todo, para
reconocerlos cuando huian, la poblacion esclava india fue marcada con un carimbo o marca
que respaldaba la legalidad de la persona esclava. El Consejo de Indias analiz¢ la situacion, y
el Rey prohibio tales abusos mediante una cédula en 1532.

Otro rasgo interesante en cuanto a su trato es el referido a su precio, logicamente, al
principio de la conquista antes de ser consideradas libres. Las personas indigenas
esclavizadas eran mas baratas que las africanas, costaban siempre la décima o vigésima parte
de una persona africana por la facilidad de adquirirla en mercados cercanos, sin costes de
importes transatlanticos.

Ahora bien, desde el inicio de la conquista y repoblacion de América, la iglesia jugd
un papel fundamental como instrumento ideoldgico que facilito el dominio sobre la
poblacion indigena '®* . Pero, como se ha explicado con anterioridad, los esfuerzos
desarrollados por la iglesia en la defensa de la poblacion india contra los abusos de los
colonizadores contribuy6 a que continuaran en sus comunidades, pero reducida al sistema de
misiones, eran naturalmente mas accesibles como mano de obra y, al mismo tiempo, mas

vulnerables a ser sometidos.

18 Segiin relata Garzén Lépez (2013), la colonizacién impuso estandares epistemologicos que negaban la visién y cultura de
los pueblos que colonizaban. Asi, los pueblos indigenas reivindican su concepcion comunitaria desde la cosmologia a través
de conceptos como el Buen vivir y la comunalidad, no solo en las actividades comunitarias sino también a través de
personas activistas, académicas, intelectuales, artistas y movimientos indigenas, sobre todo en Bolivia, Ecuador, Colombia,
Meéxico, etcétera. También por la via institucional se estan instaurando procesos decoloniales en tareas de formacion teodrica
a personas indigenas en los centros de investigacion indigena, y en las universidades interculturales.

Por lo que se refiere al enfoque de la sociologia, Sandoval Forero (2016) ofrece un estudio sobre esta cuestion. De
1940 a 1994 el indigenismo no reconocid los principios de los Pueblos Indigenas e insistid en considerar a los pueblos
amerindios como no humanos y no europeos. En los tltimos afios del siglo XX los movimientos indigenas en Latinoamérica
se encargaron de deslegitimar al indigenismo, polemizaron contra sus principios y acabaron con el control social que el
estado y los partidos politicos tenian contra ellos. Esa lucha por sus derechos colectivos en los tltimos 25 afios ha permitido
que, en el plano internacional y en las constituciones nacionales, se les reconozcan algunos de sus derechos: los consignados
por la Organizaciéon Internacional del Trabajo (OIT) en el Convenio 169 sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises
Independientes, y la Declaracion de Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas (2007).
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Otro punto es el de la poblacion africana esclavizada, de entre esta poblacion
destacaron tres grupos: el primero, la poblacion negra bozal oriunda de Africa; el segundo, la
poblacion negra ladina, oriunda de la peninsula ibérica; y por ultimo, la poblacion
afrodescendiente nacida en América. En comun poseian su bajo estatus social y su condicion
de personas esclavizadas, si bien es cierto que aquella poblacién que lograba escapar del
yugo espaiol se convertia en cimarrones. Ademas, también existia aquella poblacion que era
manumitida o liberada por sus duefios o se liberaba por sus propios medios economicos.

En cuanto a la legislacion esclavista de la poblacion negra, la primera gran
caracteristica que la condiciona es su condicion racista. Todos los mandatos juridicos
esclavistas estaban impregnados de connotaciones negativas, se reconocia su inferioridad por
razén de color de piel. Las leyes disponian diferentes sanciones a un mismo delito perpetrado
por blancos, indios o negros. Un ejemplo de esto ltimo en la legislacion colonial se muestra
en los frecuentes maltratos de los que eran victimas. O las escasas ocasiones en las que un
hombre blanco, a pesar de cometer alglin delito, fuera condenado a latigazos o mutilacién de
su miembro viril, hecho que era frecuente para la poblacion afrodescendiente.

Para continuar con el estudio de la legislacion esclavista negra en Hispanoamérica,
analizaremos la obra extensa y exhaustiva Leyes para esclavos. El ordenamiento juridico
sobre la condicion, tratamiento, defensa y represion de los esclavos en las colonias de la
América espariola del autor Lucena Salmoral (2000) acerca de las leyes que regulaban la
vida de la poblacion negra esclava. El autor considera que la esclavitud en Hispanoamérica
fue la que tuvo una duracidon mayor, de 1493 hasta 1869, hubo un rebrote en el siglo XIX y la
que mas paises se extendid, desde Chile a México. La esclavitud estuvo respaldada por el
cristianismo europeo, que la defendi6 hasta el siglo XIX, recuérdese que el Papa Pablo 111
prohibi6 la esclavitud de la poblacion indigena en 1537; y respaldada por las monarquias
europeas que se enriquecieron con este negocio, su beneficio econdémico fue lo que la

mantuvo viva durante tantos siglos.
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La esclavitud se legalizo a través de los Asientos y Licencias que otorgaba la corona,
pero también hubo un negocio paralelo ilegal, por esta razon fue obligatorio el uso del
carimbo, una marca que se realizaba a las personas esclavas con un hierro candente para
garantizar que se habian pagado los impuestos correspondientes o los derechos de
introduccién que no se prohibid hasta el siglo XVIII'. EI comercio intereso a todas las
naciones europeas de la época, segiin afirma Lucena Salmoral, la monarquia espafiola
obtenia un 25% de beneficios de la trata, tornandose en una notable monarquia negrera.

La legislacion y organizacion de la esclavitud fue parecida para la poblacion india y
negra, pero no trataba por igual a ambas poblaciones. Las personas originarias de América
no padecieron legalmente las penas de la poblacion negra como los latigazos o mutilaciones
de miembros corporales, probablemente se los darian, pero no se visibilizaban juridicamente.
El trato que se les dispenso a las personas que portaban, aunque fuera un minimo de sangre
africana, fue de degradacion: “los negros no fueron iguales a los indios ni aun después de
muertos, pues el Cabildo de Lima del 24 de enero de 1614 prohibi6 hasta enterrarlos en
ataud, cosa que ratificé el Virrey del Pert” (Lucena Salmoral, 2000: 136). Este hecho
evidencia la distancia racial que introdujo la cultura occidental europea entre las diversas
personas que se encontraron en América, la misma poblacion indigena se creia superior a la
negra en base a ideas impuestas.

Un afio significativo fue 1503, cuando aparece el primer documento de ordenamiento
juridico sobre la esclavitud de las personas negras que, segun afirma Lucena Salmoral, fue
un fragmento de una Real Cédula dirigida a Nicolds de Ovando. La utilizacién de mano de

obra negra se convirtidé en una amenaza por las continuas rebeliones y huidas de los esclavos

19 “Llegado el esclavo a Cuba, en la época de esplendor de la trata, era herrado, es decir, se le marcaba con el hierro
distintivo de la propiedad de su amo. Este hierro consistia en una planchuela de metal retorcida de modo que formaba una
cifra o letra o signo, a la cual se unia un mango con el extremo de madera. Para marcar un negro se calentaba el hierro sin
dejarlo enrojecer, se frotaba la parte del cuerpo donde se debia estampar la sefial, generalmente el hombro izquierdo, con un
poco de sebo o de grasa, se ponia encima un papel aceitado y se aplicaba el hierro lo mas ligeramente posible. La carne se
hinchaba enseguida y cuando los efectos de la quemadura pasaban, quedaba una cicatriz impresa en la piel que nada podia
ya borrar” (Ortiz, F. 1993: 81 citado en Lucena Salmoral, 2000:135)
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y esclavas, razon por la que se perfil6 una legislacion que pretendid instruir el buen gobierno
de las personas esclavas. Esta situacion, considerando lo que plantea Andrade Jaramillo
(1997), recoge dos documentos importantes en referencia al siglo XVI: las Ordenanzas
Antiguas y las Ordenanzas Testimoniales.
Las Ordenanzas Antiguas datan de 1528, y se publican para dar “sosiego y seguridad”

a la esclavitud negra. El documento se estructura en 30 articulos cuyos temas centrales giran
en torno a los siguientes elementos:
1. Represion del delito. La huida de las personas esclavas es el eje de casi la totalidad del
documento, el documento brinda un 50% de su articulado para legalizar las penas en caso de
fuga.
2. Restricciones de transito. El libre transito fue cruelmente restringido, por citar un ejemplo,
el ir a otras haciendas o casas, so6lo era posible si el propietario le daba licencia y lo
acompafiaba, no podian ir solos fuera de sus viviendas.
3. Control y tratamiento de personas esclavas. Se impuso un seguimiento al vestuario, la
alimentacion y los dias de descanso. La ley obligd a poner cepos y cadenas en el trabajo
cuando se reunieran mas de cuatro personas negras.

Las Ordenanzas Testimoniales son un anexo a las normas de 1528, donde se introducen
algunas innovaciones. El documento recoge algunas nuevas reglas:
- Castigo para la poblacion negra que incite a la rebelion de esclavos o esclavas
- Negacion de alimentos y albergue a negros o negras profugos
- Proteccion de canoas y otras embarcaciones

- Prohibicion de armas ofensivas y de perros

Es interesante advertir que se introduce una ley que marca una tendencia ética, que buscaba

impedir que las esclavas fueran sexualmente abusadas y violadas:



199

Que cualquiera que tuviera esclava o india un dia entero o una noche fuera de la casa
de su amo, si fuera persona baja, le den cien azotes, y si fuera maestre, o otra persona
de mas manera, pague 20 pesos de oro, (...) y si de dia o de noche la tomaren por la
fuerza para usar de ella torpemente, se les castigue con las penas de derecho a los que
fuerzan mujeres y si las detuvieren en las haciendas que van a hacer de sus amos,

pague tres pesos de oro. (Andrade Jaramillo, 1997: 4)

Las ordenanzas vigentes durante el siglo XVI se mantuvieron hasta finales del siglo
XVII, momento en el que se promulga el Codigo Negro Francés en 1685, el cual influyo
poderosamente en la legislacion espanola. En el Codigo, se cuestionaba el problema de si la
persona esclava era un ser humano o si, por el contrario, debia considerarsele como una cosa,
un bien inmueble. La conclusion fue que la persona esclava adquiriria la condicion humana
cuando se bautizara y se confesara como catolica. Al mismo tiempo, se le reconocia el
derecho al matrimonio libre y a poder enterrarse en cementerios cristianos. De otra parte, el
Codigo sefialaba ciertas responsabilidades penales a la persona esclava en los casos de
juicios legales, se aplico el derecho positivo, es decir, aquel en el que las personas esclavas
mantenian la condicién de cosa. Igualmente, el Codigo regulaba ciertas libertades a las
personas esclavas tales como tiempo libre para trabajar y obtener algo de dinero para su

manutencion.

El siglo XVIII es el siglo de apogeo del comercio esclavista y la trata negrera, esta
situacion se reflejo en una legislacion que beneficid a los imperios colonizadores. Se
elaboraron nuevas normas a partir de 1724, que organizaron la Trata negrera. El Cddigo
Negro de Francia de 1724 se considerd un cédigo que regularizaba tanto el gobierno y la

justicia como el comercio de la poblacion esclava. Los aspectos mas destacables son:
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- Derechos: las personas esclavas poseian derechos religiosos y sus propietarios la obligacion
de instruirlas y bautizarlas. Se mantenia el derecho a ser enterrado en cementerios cristianos.
Y el derecho a que los hijos e hijas de los y las esclavas permanecieran con sus padres, no
podian ser vendidos por separado. Se aceptd la posibilidad de castigar a los esclavos y

esclavas; no obstante, se prohibi6 el uso de mutilaciones y torturas.

- Prohibiciones: de entre las prohibiciones se ratificaron las ya conocidas como el uso de
armas y de libertad de reunion. En cuanto a las mercancias y mercado, eran vigilados
concienzudamente para evitar el contrabando.
- Innovaciones: de entre las innovaciones que introduce el Codigo, destacan dos temas como
fundamentales: El primero hace referencia al destino y a la propiedad de los hijos e hijas de
las personas esclavas; los hijos e hijas obtienen la condicién de la madre y pertenecen al
propietario, es decir, nacen esclavos o esclavas. La segunda aludia a los privilegios de la
poblacion liberta, las leyes acreditaban los derechos y privilegios de la poblacion liberta
como los de las personas libres, pero no podian recibir ninguna donacidn ni recibir o hacer
herencias.

El Cddigo Carolino conocido como Real Cédula de Su Magestad sobre Educacion,
Trato y Ocupaciones de los Esclavos en todos los dominios de Indias, e Islas Filipinas, es un
documento de 1789. Como expresa Andrade Jaramillo (1997), se dispone en catorce
capitulos, y se considera el mas elaborado compendio legislativo sobre la materia. De hecho,
el Codigo Carolino es mas una invitacion al comportamiento de los propietarios, quienes
abusaban y seguian torturando a la poblacion negra esclava.

Notese que en la mayoria de la legislacion esclavista siempre prevalecian las mismas
normas y leyes acerca de la poblacion negra, eran leyes que regulaban el comportamiento,
las creencias religiosas, la ropa que debian ponerse, etc. De entre las précticas que se

permitian a las personas esclavas, el matrimonio era una de ellas, pero evidentemente porque
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permitia reproducir el patrimonio esclavista. Otra ventaja que se les atribuyd como un
derecho fue darles facilidades para la manumision, pero si se considera que un esclavo o
esclava trabajaba de sol a sol, sin percibir salario y tenia que conseguir dinero en otras
labores para comprar su libertad, resultaba practicamente una utopia conseguirla. Aun asi, si
los libertos y libertas conseguian serlo porque sus amos los dejaban libres, las posibilidades
de supervivencia eran pocas y su estatus seguia siendo de esclavo o esclava. Por otra parte,
los castigos eran recogidos por toda la legislacion con una naturalidad enorme, el gran tema
alrededor del cual giraban la mayoria de los textos era sobre las huidas y fugas de las
personas esclavas, como ya se ha indicado. Los castigos fueron abundantes, de entre ellos
resultan cruciales aquellas prohibiciones para evitar tentaciones de fuga o prohibiciones de
vivir con la poblacion india. A la poblacién cimarrona se dedicé dos ordenanzas, que no se
les castigue con emasculaciones y amnistia para quienes se entreguen voluntariamente.

Lucena Salmoral destaca que, aunque la iglesia catolica mantuvo un silencio absoluto
sobre la esclavitud de la poblacion afrodescendiente, no acontecidé lo mismo con algunos
mandatarios, que manifestaron sospechas sobre el consentimiento del Papa a tal horror. Uno
de ellos fue Fray Alonso de Montufar, tedlogo en México: “quien escribid una carta al Rey el
30 de junio de 1560 exponiéndole abiertamente que la esclavitud africana llenaba de
escripulos de conciencia a ‘muchas personas doctas’ con las que habia hablado” (Lucena
Salmoral, 2000: 226). Fray Alonso defendi6 la liberacion de la poblaciéon negra de su
esclavitud, al igual que legalmente fue abolida la de la poblacion india, no entendid por qué
la monarquia espafiola declaraba libres a los indios e indias y sometia a esclavitud y a
relaciones extramatrimoniales o forzadas a las personas negras. Desde la corte espafiola la
unica respuesta a Fray Alonso de Monttfar fue que el valor de la comunidad negra estaba
vinculado a las rentas que producian y no estaban sujetos a los principios cristianos.

La tnica ley en favor de la libertad de la comunidad negra fueron los

“ahorramientos”, mediante los cuales los hijos o hijas que tenian los espafioles con las
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esclavas negras podian ser comprados por ellos mismos y ser liberados, considerandose
libertos. También, se editd6 un documento para frenar el uso indiscriminado de la violencia
por parte de los amos o amas, es lo que se conoce como ‘“sevicia”. La autora Duarte
Sepulveda (2013) presenta un articulo bastante ilustrativo acerca del tema de la sevicia como
elemento de dominacion colonial. La reaccion de las personas negras esclavizadas no fue de
absoluta pasividad y sumision, sino que, tomando conciencia de su condicién juridica,
usaban los juicios legales como una manera de resistir a la poblacion blanca dominadora.

Para el afio 1842, la mayoria de los paises latinoamericanos estaban independizados y
abolida la esclavitud, Unicamente unos cuantos paises defendian esta institucion y hasta
continuaron publicando legislacion para esclavos y esclavas como en el caso de Cuba. A
finales del siglo XIX, Cuba, como colonia espafiola, mantenia la institucion de la esclavitud,
tal como lo demuestran los ordenamientos juridicos Bando de Governacion y Policia de la
Isla de Cuba y Reglamento de Esclavos y unas Instrucciones de Pedaneo. Estos documentos,
a juicio de Castaiion Gonzalez (2005), formaban parte del Cddigo Negro hispano-cubano. El
reglamento se componia de 48 articulos y se trataban aspectos relacionados con la esclavitud:
ensefianza religiosa, condiciones de servidumbre tales como obediencia y respeto a las
personas blancas, la alimentacidn, crianza de los esclavos nifios y nifias, condiciones de
trabajo, reglas y normas de orden publico, el matrimonio, compra-venta de esclavos y sobre
castigos licitos.

Por otra parte, y citando una vez mds a Castafion Gonzélez, una de las leyes mas
notables anteriores a la abolicion en Cuba, en 1886, fue la Ley de vientres libres, de 1870, en
la que se expone una serie de articulos, los cuales parecen que van derogando la esclavitud
en un proceso lento pero seguro. Se destacan algunos de ellos: la descendencia de madres
esclavas es declarada libre a partir de esa ley; la poblacion esclava nacida desde 1868 hasta

la edicion de esa ley pasan a pertenecer al estado; la poblacion esclava que haya ayudado a la
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nacion espafiola o auxiliado a las tropas durante la rebelion es declarada libre; las personas
esclavas que pertenezcan al estado son consideradas como personas libres.

La investigacion de los documentos legales de la esclavitud de personas negras lleva
a la conclusion de que fue una situacion segregadora y excluyente que, bajo la apariencia de
proteccion e interés comun, significo la explotacion y abuso de un colectivo social concreto.
Finalmente, a todas estas leyes les siguieron la abolicion y las leyes antiesclavistas que
formarian parte de otro estudio distinto a éste, donde se analizarian la emancipacion y
constitucion de las nacionalidades hispanas a partir del momento de la descolonizacion.

En relacién a la poblacion mestiza, hay que destacar que, en un primer momento, las
personas mestizas reconocidas por sus padres espafioles, ya fueran legitimas o ilegitimas,
poseian todos los derechos de las blancas. Estas personas llegaron a ser jefes conquistadores,
encomenderos, sacerdotes y fundadores de pueblos, ademas, podian acceder al ejército, al
clero y a la universidad. Pero pronto, en el mismo siglo XVI, el recelo politico aconsejoé una
serie de restricciones que se fueron estableciendo a lo largo de los siglos. Segin Rosenblat
(1954), diversas reales cédulas de Felipe II prohibian que las poblaciones mulatas y zambas
portaran armas, pero autorizaba que las portara la poblacidn mestiza que viviera con
poblacion espafiola y se ocupara de la casa y la labranza. Asimismo, la poblacion mestiza no
podia llegar a ser cacique, y si lo fuera, deberia ser devuelta a la poblacion india. Tampoco
podian los mestizos y mestizas ser admitidos como escribanos, notarios publicos, protectores
de indios ni pertenecer a 6rdenes sagradas.

Una real cédula de Felipe IV disponia no dar plazas de soldados a poblacion mulata
ni mestiza. Sin embargo, circunstancialmente se componian regimientos de mestizos en las
distintas regiones cuando lo imponian las necesidades. También se dispuso que los
descendientes mestizos nacidos de legitimo matrimonio podian ser admitidos a todos los
oficios, pero si eran de un matrimonio ilegitimo o nacidos de adulterio o de concubinato, no.

Estas prohibiciones no eran muy numerosas y no afectaban a los mestizos de posicion
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destacada, que estaban en la misma posicion que la poblacién criolla, ya que las personas
mestizas con 1/8 de sangre india eran identificadas como blancas, también se identificaban
como personas blancas aquellas que tenian algiin ancestro indio lejano.

Para profundizar en el grupo mestizo, se mencionara una clasificacion que ayudaré a
entender el grado de categorizacion que llevaba implicito el mestizaje, para ello se citaré al
autor Castafio Rodriguez (2003), que presenta un analisis del mestizaje en relacion a la
asimilacion e integracion. De esta manera, existen cuatro tipos posibles: personas nacidas de
madres indias como fruto de relaciones esporadicas, las cuales fueron asimiladas en el medio
indigena; personas que abandonaron el medio indigena, y tampoco se identificaban con la
cultura espafiola, permaneciendo en situaciones totalmente marginales y desarraigadas;
personas nacidas de madre india y de padre espafiol quienes, a pesar de no tener legalmente
reconocida la paternidad, disfrutaron de cierta proteccion y apoyo; y personas nacidas en un
matrimonio legal y también fuera de ¢él, quienes tenian el reconocimiento paternal, por lo
tanto, integradas y asimiladas.

Resulta 16gico afirmar que tanto la primera como la segunda categoria no estaba
considerada como mestiza, ya que estaban asimiladas en la sociedad india o espafola, eran
socialmente personas indias o hispanicas. Lo que validaba el pertenecer a una casta u otra era
tener el reconocimiento legal paterno, esto es, el reconocimiento de sangre espafiola. Sin esta
legalidad, la persona mestiza o se marginaba o se asimilaba a la cultura indigena. La
consideracion social aumentaba a medida que fuera mayor el porcentaje de sangre espafiola
reconocida.

Por otra parte, la poblacion mulata fue aquella surgida del cruzamiento entre blancos
y negras. Como la esclavitud era transmitida por linea materna, los hijos e hijas de mujeres
negras nacian esclavos y esclavas. La descendencia que nacia de las personas indias y negras
daba origen a los denominados zambos. Tanto la poblacion mulata como la zamba formaban

parte del sistema esclavista, eran obligadas a trabajos forzados, no poseian ningln tipo de
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proteccion ni derechos individuales y sus vidas estaban totalmente llenas de restricciones y
prohibiciones en la vestimenta, el comportamiento y en sus creencias. El mismo tratamiento
y las mismas leyes que se establecieron para las personas negras esclavas estaban vigentes
para las personas mulatas negras. Las leyes no ampararon el matrimonio mixto interracial de
blancos y negras o mulatas. Las personas mulatas no tenian derecho a ir a establecimientos
de ensefianza para no “ensuciar” a los nifios blancos o nifias blancas. También se les prohibia
que aprendieran a leer o escribir por si mismos so pena de ejemplares castigos por pretender
parecerse a las personas espaiiolas.

Como el régimen de castas no fue rigido en el sentido de las castas de la India asiatica,

se dio el caso de que algunas personas mulatas y zambas encontraron un benefactor o
benefactora que las acogiera y pudieron llegar a ocupar plaza de sacerdotes y puestos en
profesiones liberales. De entre estos personajes, vale la pena destacar a San Martin de Porres,
de la orden de los dominicos.
La poblacion mulata con el tiempo aprendid a asimilar la cultura espafiola y quiso ascender
socialmente, para ello la corona intentd venderles dispensas y franquicias que atestiguaban
su deseada identidad blanca. Pero la alta sociedad observaba cémo sus privilegios
desaparecian y reaccionaron violentamente acusando a la poblacion mulata de haber nacido
para la esclavitud y fruto de la bastardia, por ello, se mantuvieron los limites de castas hasta
la Revolucion.

Como se ha mencionado, las personas zambas, zambos o zambaigos eran los hijos e
hijas de la mezcla entre poblacion negra e india. La descendencia de una mujer esclava y un
hombre indio poseia la condicion de esclavo, y los hijos o hijas de hombres negros con
mujeres indias estaban obligados a pagar tributos como la poblacion india. La legislacion
espafiola ubicod a la poblacion zamba en condiciones sociales de total inferioridad. Se les
prohibia llevar armas, vestirse como personas espafiolas, vivir sin amo, ir a las escuelas, al

igual que a las personas negras. Eran consideradas como personas perversas de malas
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costumbres, iracundas, crueles y traidoras, gente de la que habia que huir. El mote de zambo
implicaba una descalificacion social.

En todo caso, se podria afirmar que, en realidad, no fue una estratificacion social
rigida e inmdvil a la que se pertenecia nicamente a través del nacimiento, ya que en efecto,
permiti6 el mestizaje dando lugar a categorias raciales y a la racializacion de las personas.
Las leyes espanolas catalogaron a las personas en distintas castas, los derechos de cada
persona estaban determinados por su raza, siendo las personas negras ubicadas en el lugar
mas bajo, careciendo de cualquier derecho y muchas prohibiciones.

También, en el proceso de cruzamiento entre personas de diversas procedencias,
habia formas de blanquearse y conseguir un ascenso social, a pesar de ser un sistema
inmovilista que defendia el derecho de la poblacion blanca espafiola y criolla. Igualmente,
ocurria lo contrario, la contaminacion de la sangre a través de relaciones con razas de piel
oscura o negra. El fenotipo era una prueba de estatus social y de autoridad politica. Por ello,
el blanqueo de la piel y de la identidad se convirti6 en la extrema ambicion.

La autora Verena Stolcke (2007) considera el mestizaje como una situacion natural
que ocurre entre culturas a lo largo de toda la historia humana. No obstante, afirma que las
identidades son creadas historicamente. La autora senala que la finalidad unica del proyecto
colonial fue el enriquecimiento de la corona, y por igual, de la iglesia catdlica, que utilizaba
la doctrina teoldgica de la limpieza de sangre para determinar las identidades sociales y su
jerarquia.

En definitiva, este mestizaje qued6 estructurado por estamentos de castas que
garantizaban la ubicacion de la clase blanca colonizadora y aquellas personas que, por su
casta, debian permanecer subordinadas. Una prueba para comprender lo complejo de esta

sociedad y su realidad fueron las pinturas de castas novohispanas.

2.4.3. Pinturas de castas
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Las pinturas de castas surgieron en el siglo XVIII como respuesta a la atraccion que
el publico peninsular sentia por conocer el Nuevo Mundo durante el virreinato de la Nueva
Espana, en México. Fueron muy populares en Espafia y se realizaron muchas series, muchas
de ellas anonimas y otras con autores famosos. Todas las series muestran ilustraciones de la
vida mexicana del siglo XVIII, el tema central fue el mestizaje racial, cada cuadro representa
un grupo familiar formado por el padre, la madre y el hijo o hija resultante de esa mezcla.
Las pinturas se realizaban, por lo general, en series de dieciséis lienzos al 6leo, comenzando
por la poblacion espaiola, las uniones de sangre blanca, negra e indigena. La terminologia
usada para diferenciar las razas poseia ciertos rasgos peyorativos asociada a los animales o
simplemente negativos, por ejemplo, mulato deriva de mula; zambo significa cojo; lobo se
refiere al lobo animal, etc.

Como ya se ha postulado, la pretension por clasificar y hacer inventarios de la
naturaleza y las sociedades fue una caracteristica de la Ilustracion y del racismo cientifico en
el que se apoyaba la ideologia racista que impregnaba la pintura de castas. El interés de
clasificar fue, ademas, un mecanismo de control para mantener la jerarquizacion social y la
division racializada del trabajo asignandole al color negro la esclavitud y al blanco el poder y
la dominacién. Los pintores mexicanos que realizaban estas series fueron conscientes que
sus obras iban dirigidas a una poblacién europea y por ello, expresaron los estereotipos
raciales enmarcado en un discurso hegemonico europeo.

En esta misma linea, la autora Catelli (2012) hace referencia a las agencias criollas,
destacando como caracteristicas de los pintores criollos su intenciéon de crear un
colonialismo interno y de mantener la herencia del colonialismo de sus antepasados. Las
relaciones entre espafioles criollos y peninsulares se determinaban por su relacion con las
castas negras e indias con las que convivian en el espacio colonial. Las personas criollas
intentaban ascender al poder econdmico y politico tras las reformas borbonicas, que

limitaban el acceso a cargos importantes de la administracion virreinal. Esto explica el
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discurso del criollismo en el siglo XVIII, que no querian perder poder, manteniendo el
colonialismo interno y legitimando su autoridad a través de la cultura y de las artes,
intentando mantener en el imaginario social su estatus dominante.

En este contexto de colonialismo interno surge la pintura de castas, que se caracterizd
por un discurso del mestizaje excluyente. La poblacién criolla igualaba a la peninsular:
blanca, catolica y de sangre pura. Pero el hecho de haber nacido en América la dejaba en una
situacion de subordinacion ante la peninsular, la poblacién europea la comparaba con la
poblacion india y le asignd los mismos estigmas. En los cuadros de castas aparecen
estereotipos raciales reproducidos por los pintores criollos, las series que representan los
distintos grados de uniones entre la poblacion espafola y la india exponen situaciones
armonicas en entornos agradables que sugieren salud, paz y prosperidad. No asi para las que
representan uniones con poblacidon negra, que exponen entornos de pobreza y suciedad y
situaciones violentas. En efecto, la pintura de castas muestra los limites sociales desde un
punto de vista criollo, y en ese sentido, implica cierta idea de proyecto de nacion basado en
un colonialismo interno.

Segun datos que aparecen en la pagina Web del Museo de Historia Mexicana, el
Museo del Noreste (MUNE) y el Museo del Palacio, las primeras referencias documentales
sefialan que el origen de los cuadros de castas se puede datar al afio 1710, cuando el virrey
Fernando de Alencastre Norofia y Silva, pretendié dar a conocer al rey Felipe V y a su
séquito, las diversas mezclas raciales de la Nueva Espafa. Asi fue como nacid el género de
pintura de castas, arte que perdurd durante cien afios ante la necesidad de clasificar a la
poblacion de la Nueva Espafia frente al aumento del mestizaje.

La época en la que mayor mestizaje existio fue en el México colonial del siglo XVIII.
En el virreinato de México, la poblacion indigena se habia consolidado y era la mas
abundante. La poblacion esclava africana dejo de comerciarse, habia menos personas negras,

pero abundaban las personas pardas, mulatas y morenas. El mestizaje aumentd enormemente
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y las ¢élites dominantes seguian siendo la espafiola y la criolla. Las poblaciones dejaron de
vivir Unicamente en las grandes ciudades y se asentaron en todos los territorios. A mitad del
siglo XVIII se produjeron reformas politicas borbdnicas que introdujeron enormes presiones
fiscales, lo que implicé un control especial sobre las poblaciones.

En este contexto, las pinturas de castas tenian como objetivo clasificar la totalidad de
la poblacion colonial. Las categorias raciales que surgieron de la clasificacion social y el
mestizaje y que estaban representadas en las pinturas no existieron en la legislacion ni en la
vida diaria, por esto, distintos artistas proporcionan distintos nombres. No debe olvidarse que
existio6 una legislacion concreta para negros, indigenas y blancos, pero no para cada una de
estas categorias, en la administracion no se usaban las categorias coloniales. Se muestran
algunos ejemplos que han sido expuestos por Castro Morales (1983) en su obra Los cuadros
de castas de la Nueva Esparia:

- Espafiol e india: mestizo

- Mestizo y espaiiola: castizo

- Castizo y espaiola: espafiol

- Espafiol y negra: mulato

- Mulato y espafiola: cuarterén
- Cuarter6n y espanola: salta atras
- Salta atrés e india: chino

- Chino y mulata: lobo

- Lobo y mulata: gibaro

- Gibaro e india: alvarado

- Alvarado y negra: cambujo

- Cambujo e india: sambaigo

- Indio y mulata: calpamulato

- Calpamulato y sambaiga: tente en el aire
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- Tente en el aire y mulata: no te entiendo
- No te entiendo e india: ahi te estas.

La terminologia varia de una serie a otra, y tal vez tenian validez regional. Ademas,

se fue cambiando con el curso del tiempo. Se expondran algunas nomenclaturas que pueden
leerse en Rosenblat: “criollo, negro, mulato, cholo, mestizo, cuatralbo, tresalbo,...” (1954:
173-179). Asimismo, difiere poco de los términos recogidos por Jos¢ Gumilla (1745), quien
en su obra Orinoco ilustrado y defendido, 1* parte, cap. V. 1I, usa los siguientes términos,
refiriéndose a las castas:
De europeo e india sale mestiza; De europeo y mestiza sale cuarterona; De europeo y
cuarterona sale ochavona; De europeo y ochavona sale puchuela; Si la mestiza se casé con
mestizo la prole es mestiza, y se llama tente en el aire, porque queda en el grado de sus
padres; Si la mestiza se caso con indio la prole se llama salta atrds, porque retrocede; De
europeo y negra sale mulata; De europeo y mulata sale cuarterona; De europeo y cuarterona
sale ochavona; De europeo y ochavona sale puchuela (blanca totalmente); Si la puchuela se
casa con mulato o negro, retrocede.

Se debe resaltar también el trabajo de De Humboldt (1827), quien en su obra Ensayo
politico sobre la Nueva Esparia da pistas sobre los diversos tipos de cruces que sucedieron
entre personas de las supuestas distintas razas. En el libro II, Capitulo VII, relata estos
mestizajes: Mestizos, Mulatos, Chinos, Cuarterones, Quinteron, Salta atras. Por su parte,
Nicoléds Leon y Moreno (1924) elabor6 un grafico de porcentajes sanguineos, resumiendo las
denominaciones de las castas utilizadas a través de la historia en diversos lugares, términos
como: ahi te estés, albarasado, albino, barzino, cambujo, campamulato, castizo, coyote, etc.
se repiten en una lista interminable. Moreno (2016) repite las mismas castas: Mestizo,
Castizo, Espafiol, Mulato, Morisco, Albino, Torna atras.

En relacion a la terminologia de las castas, L. Ramirez (2009) senala que las que mas

asiduamente aparecian en documentos tales como matrimonios, muertes y bautismos, eran:
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mestizo, castizo, mulato, morisco, zambo, coyote y chino. En los siglos XVI y XVII, los
registros llevaban consigo privilegios sociales o exclusiones; pero, a partir del siglo XVIII,
fue posible comprar una “gracia” para ser considerada como persona blanca en los registros.
No obstante, existian muchos términos mas para designar los porcentajes de sangre, sobre
éstos no habia unanimidad sobre las definiciones.

En el siglo XVIII las pinturas del mestizaje alcanzaron su esplendor y la terminologia
que se usaba para referirse a las castas o tipos raciales se hizo compleja y numerosa, no habia
unanimidad sobre sus definiciones, y se pueden encontrar diferentes listas con diferentes
nombres. Las series pictoricas procedentes de México muestran cierta unanimidad en
referencia a la terminologia, que pertenece a tipos de cruzamiento determinados. Pero en las
demas pinturas donde no aparece directamente algun personaje espafiol, las confusiones son
enormes porque no hay correspondencia entre cada denominacion y su representacion.

Resulta evidente que la mayoria de los nombres atribuidos a los tipos raciales
proceden o aluden al mundo animal o zooldgico. Esto hace suponer que las denominaciones
fueron creaciones de la época, se clasificaron diversos tipos mestizos otorgando validez
cientifica a los cruces entre distintas razas.

Katzew (2004) afirma que estas categorias no poseian una utilidad practica, pero
escondian un mensaje que podria ser resumido asi: la sangre blanca podia redimirse pero la
negra no. La pureza de sangre de la poblacion espanola estaba unida a la idea de civilizacion,
mientras que la sangre negra implicaba un estigma de esclavitud y salvajismo. El prejuicio
racial hacia la poblacion negra era el mas flagrante: “... son espaiol, indio y negro, sabido es
que de estas dos ultimas ninguna disputa al espafol la dignidad y estimacion, ni alguna de las
demas quiere ceder a la del negro, que es la mas abatida y despreciada...” (Crouley, 1774
citado en Katzew, 2004: 192).

En los cuadros de castas, como bien indica Araya Espinoza (2014), el regreso o

retorno a lo espafiol era posible si el mestizaje se hacia con la poblacion india; sin embargo,
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las mezclas derivadas con la poblacion negra aludian a la idea de mancha o macula y por ello,
se ubicaban en un orden mas bajo. El racismo institucionalizado novohispano se represento
visualmente en las pinturas de castas. La realidad reflejada en los cuadros narra el discurso
social de la época sobre procesos de racializacion de las poblaciones negras, no tanto las
indigenas, y los mecanismos de blanqueamiento social para alcanzar los valores morales,
epistemologicos y estéticos de la raza blanca hegemonica dominante.

Los cuadros de castas se presentaban en serie para mostrar la mezcla racial en su
totalidad, un catalogo de razas y su categoria social. Por lo general, se utilizaban términos de
color o denominaciones que se referian al color de la piel, indios, negros, blancos, morenos,
mulatos, pardos, etc. Estas alusiones al color se reflejaban en documentos oficiales como
libros parroquiales, registros inquisitoriales, censos y documentos judiciales. Las referencias
a las castas o cruzamientos entre razas pueden encontrarse, ademas de en las pinturas de
castas novohispanas, en los registros de documentos legales tales como fallecimientos,
bautismos y casamientos.

Como hemos sefialado, en la pintura de castas se encuentran los nombres de diversas
mezclas de razas, no hay un consenso generalizado acerca de sus definiciones porque cada
pintor afiade nuevos términos. Laura Catelli (2012) senala que la poblacion criolla fue la
responsable de la inferiorizacion de las poblaciones indias y negras, mediante la
implantacién de identidades basadas en la Otredad, en estereotipos negativos tanto verbales
como visuales. Estos estereotipos visuales de la pintura de castas se construyeron mediante
una serie de elementos: la ubicacion espacial de las personas en la estructura social, los
rasgos morales y aptitudes representadas mediante un gesto significativo.

Un ntimero de autoras y autores afirman que esta pintura carece de validez historica y
piensan que se tratd de una moda europea. Sin embargo, se puede senalar que el arte, en
general, y la pintura de castas, en particular, son un reflejo de la ideologia de una época que

facilita el andlisis de comportamientos y valores estéticos. La cantidad de documentos,
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cronicas, ordenanzas y pinturas dan testimonio de la obsesion por el estatus social colonial,
con lo cual la pintura de castas viene a afirmar y afianzar ese afan por clasificar a las
personas.

Bermudez Barreiro (2009) sostiene que la poblacion espafiola siempre busco las
formas de demostrar su hispanidad. Las clasificaciones divisorias de las poblaciones del
Virreinato de Nueva Espafia, segliin este autor, agrupa hasta 53 castas diferentes, pero de
todas estas mezclas, la peor valorada y de la que més se sospechaba por parte de las
autoridades coloniales era la union de las personas indias con negras porque temian revueltas
y rebeliones, hasta tal punto que el virrey Martin Enriquez de Almanza pidi6 al Rey solicitar
al Papa la prohibicion de los matrimonios mixtos. Al mismo tiempo que el concepto de
castas, surge otro concepto relacionado denominado “calidad” o “calidades”, que se define
como aquella apariencia global que manifiesta una persona, ya sea color de piel, ocupacion,
riqueza, vestimenta, en definitiva, aquellos rasgos que daban una idea acerca del espectro
social de la persona.

Para Lopez-Beltran (2008), el fenémeno de las pinturas de castas fue un hecho
central para la historia moderna, pues el desplazamiento de la otredad desde la experiencia
moral hacia la experiencia fisioldgica o fisica es el pilar del racialismo y racismo cientifico.
En este entorno, se construyen nuevos cuerpos como resultado de las uniones en la sociedad
de castas en la época colonial. Al mismo tiempo, estos cuerpos se nominalizan, se
representan y algunos de ellos se estereotipan, utilizando los recursos cientificos para ese fin.
Las definiciones de los cruces del mestizaje fueron paralelas a las narrativas de
blanqueamiento que buscaba revertir la mezcla de sangre y el tono de piel mediante
matrimonios.

La tabla siguiente representa el porcentaje sangre para cada casta:

Tabla 7.
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Porcentaje (%) de sangre en las castas de las colonias espariolas

PORCENTAJE (%) DE SANGRE EN LAS CASTAS DE LAS COLONIAS ESPANOLAS
EN AMERICA LATINA
% de sangre(genotipo)

Casta Progenitores %o %o %o

espaiiol indio Negro
Mestizo espaiiol indio 50,00 50,00
Zambo indio negro 50,00 50,00
Mulato espaflol negro 50,00 50,00
Castizo o Ladino |espaiiol mestizo 75,00 25,00
Calpamulato indio mulata 25,00 50,00 25,00
Espaiiol Criollo espaflol castizo 87,50 12,50
Cuatrero o Cholo |indio mestizo 25,00 75,00
Cambur o cimarroénnegro mestizo 25,00 25,00 50,00
Negro Fino negro mulato 25,00 75,00
Prieto negro negro fino 12,50 87,50
Cuarteron espaiiol mulato 75,00 25,00
Salta Atras espaiiol cuarterén 87,50 12,50
Chino indio salta atras 43,75 50,00 6,25
Lobo mulato chino 46,88 25,00 28,13
Coyote espaiiol lobo 74,22 6,25 19,53
Jibaro mulato lobo 48,44 12,50 39,06
Albarazado indio jibaro 24,22 56,25 19,53
Cambujo negro albarazado 12,11 28,13 59,77
Zambaigo indio cambujo 6,06 64,06 29,88
Tente en el aire zambaigo calpamulato 15,53 57,03 27,44
No te entiendo mulato tente en el aire 32,76 28,52 38,72
IAhi estas indio no te entiendo 16,38 64,26 19,36
Chamizo indio albarazado 12,11 78,13 9,77
Barcino mulato cambujo 37,11 28,13 34,77

Fuente: Ramirez, 2009.

El porcentaje de sangre era un indicador simbdlico de la categoria racial. Observemos en la
tabla que para algunas categorias como por ejemplo “Ahi estas” o “No te entiendo” se

necesitaban 12 6 13 generaciones para alcanzar ese estado; esto quiere decir que, a medida
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que pasaba el tiempo, las mezclas eran mas heterogéneas, iban participando sangre de los
tres troncos raciales, por lo que resultaba imposible fijar una categoria. Esta jerarquia racial
no consiguié su objetivo, puesto que lentamente empezaron a existir mezclas que fueron
eliminando las fronteras entre cada una de estas clasificaciones.

De esta manera, la sociedad pigmentocratica se constituye como una sociedad
que rehuye de lo negro, de la negritud, como concepto, y se instala en un culto al color
blanco. Los diversos mecanismos para mantener lo blanco como hegemonico se llevaron a
cabo mediante normas y leyes, pero estos mecanismos no funcionaron porque la legislacion
no pudo impedir todo tipo de matrimonios, abarragamientos, violaciones, y demas formas de
negocio sexual entre todas las personas de distintas castas, ni pudo impedirse el nacimiento
de personas sin nombre, sin lugar en la clasificacion.

Citando a Castro-Gomez (2005), el autor sostiene que el deseo de europeizarse
culturalmente form6 parte de un sistema de poder que cald tanto en las personas
conquistadoras como en las personas conquistadas. Este imaginario de lo blanco o de la
blancura era una pretension asumida por muchos grupos de la sociedad, y ejercia como
centro alrededor del cual se creaban las identidades sociales. El ser blanco no significaba
unicamente poseer una cualidad determinada de piel, sino que entraban en juego otros
elementos como las creencias religiosas, tipos de vestimenta, los comportamientos y
especialmente, las maneras de producir y conocimientos legitimados, como ya hemos
explicado. El ser blanco era un estilo de vida de las élites criollas para marcar la diferencia
con otros grupos y justificar su tirania sobre ellos. Se ha de admitir que este racismo no se
encontraba vinculado a las creencias de la élite criolla o espafiola Unicamente, sino que
estaba institucionalizado, ya que se ha comentado que existi6 un orden juridico y una
legislacion que se ocupo de ubicar a cada persona en la casta que le correspondia:

(Qué puede imaginarse mas contrario a la idea que tenemos de la hermosura y

perfecciones del cuerpo humano, que un hombre pestilente, cuya piel es negra como
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la tinta, la cabeza y la cara cubierta de lana negra en lugar de pelo, los ojos amarillos

o de color de sangre, los labios gruesos y negruzcos y la nariz aplastada? Tales son

los habitantes de una grandisima parte de Africa y de algunas islas de Asia. (Clavijero,

1958 [1781]: 194 citado en Castro-Gomez, 2005: 291)

Por ejemplo, segiin informa Maria Ramirez (2000), en distintos documentos pueden
ser encontradas referencias a las diferencias entre personas segun su ascendencia o casta, en
las actas y libros de cabildos, en los titulos de encomiendas:

También en los padrones oficiales se establecia una diferencia entre “vecino” y

“morador”, reservando la primera categoria a los miembros de las familias mas

antiguas y distinguidas del lugar. De igual manera, en las actas sacramentales de la

Iglesia se registraban en dos libros separados los bautismos de los blancos y los de los

indios, negros y mulatos, como ocurria, por ejemplo, en la parroquia de Nuestra

Sefiora de Santa Barbara en Bogota. (2000: 44)

Con relacion al imaginario de blancura, en la sociedad colonial novohispana mexicana
el tipo de ropa o indumentaria también fue un marcador socioracial de las personas y los
grupos. Como recuerda Martinez Carrefo (1995), las élites intentaban imitar la moda de la
nobleza espanola, este hecho estaba institucionalizado por las denominadas Leyes Suntuarias,
que definian los tipos de lujos que una persona podia exhibir de acuerdo a su posicion social
elevada. A las clases sociales altas se les permitia utilizar joyas caras y materiales lujosos,
como la seda o el terciopelo, mientras que a las castas mas bajas se les prohibian usar seda,
oro, mantos y perla, leyes cuyo incumplimiento podia ser castigado hasta con azotes. Este
concepto de blancura hegemonica se componia de diferentes discursos, siguiendo el relato de
Lépez Rodriguez (2013):
1° el discurso de la existencia de diferentes razas
2° la raza negra como abominable e impura

3° lectura relacionada con el género
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Sobre la narracion colonial en las pinturas de castas acerca del género, se privilegia a
los hombres como representantes de la raza, a la familia heterosexual por encima de otras
preferencias sexuales, y un discurso visual dirigido a percibir elementos determinados de la
imagen de las personas. Estos cuadros, que descansan en lo patriarcal y heteronormativo, se
utilizaron como herramientas simbodlicas para aunar distintos tipos de desigualdades: el
racismo y la racializacion de aquellas personas de raza negra, el patriarcado heterosexual
para reflejar el modelo de sociedad que se pretendia y la racializacion negra e india de la
pobreza. La pintura es, evidentemente, un escenario ideoldgico donde la imagen se usa como
un dispositivo cientifico que clasifica y jerarquiza a las personas representadas. La idea de
raza se hace concreta a través de una estructura visual donde predomina el color de la piel,
proporcionando un referente visual para construir la diferencia social. El racismo
representado en imagenes posibilita que se desarrolle como practica social y como una forma
de instruir la mirada.

Las pinturas de castas representan, pues, la historia del mestizaje colonial mediante
imagenes racializadas y sexualizadas de las poblaciones subalternas. Katzew (2004)
argumenta que una de las funciones de este género pictorico era el didactico-pedagogico, por
su capacidad como regla nemotécnica utilizada para recordar una secuencia de datos,
nombres e imagenes, y, para crear en las mentes del publico destinatario narraciones
concretas, cualquier discurso busca imagenes simbdlicas para asegurar el significado de sus
afirmaciones: “(...) El aspecto concatenado de las series de castas era una forma adecuada
para ’narrar’ el proceso de mestizaje que se produjo en México, y crear un paradigma visual
de los hibridos coloniales para ser facilmente recordado” (Katzew 2004: 63). Por lo tanto, los
cuadros de castas ayudaron a difundir la racializacion y sexualizacion de ciertas poblaciones
no europeas como ideologia. Asimismo, esta ideologia de la supremacia del hombre blanco

llevaba implicita la idea de reproduccion del patriarcado y la heteronormatividad.
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Efectivamente, las cuestiones raciales fueron muy importantes para la Espafia del
siglo XVIII. No obstante, las cuestiones sexuales fueron claves para el futuro de la corona
espafiola y, en las pinturas de castas, se perciben e intuyen relatos sobre las relaciones
sexuales y esbozos sobre cudles eran las adecuadas y convenientes. La normatividad sexual
en los cuadros aconsejaban algunas mezclas en el mestizaje y otras las presentaban como no
convenientes y como situaciones sociales caodticas. Esta normatividad se fundamentaba en la
idea de que ciertos mestizajes de sangre eran antagénicos por la impureza que se conseguia.
En consecuencia, la pintura de castas refleja la idea utdpica de que las relaciones entre la
poblacion espafiola y la indigena a través del blanqueamiento formarian un grupo
homogéneo, mientras que se opone a las mezclas con las poblaciones negras. Por otra parte,
los cuadros relatan la idea de que la pureza espafiola se transmitia a través de la figura
masculina, del patriarca blanco catolico, lo que llevaba a la dominacion sexual de las mujeres
no europeas.

Un dato que resulta importante en este contexto es considerar la vida amorosa de las
mujeres afrodescendientes, indiodescendientes y mestizas, en general, una narracion que
pocas veces se analiza, pero que resulta necesaria por ser una situacion que va mas alla del
dominio y control europeo. Tal y como sefiala Salinas Campos (2012), fueron las mujeres no
occidentales quienes fomentaron la convivencia humana en Hispanoamérica desde el mismo
siglo XVI. Precisamente fueron ellas las que establecieron el respeto, la tolerancia y un
pacifismo humanista como estrategias de resistencia. Todas ellas lograron soportar la
ideologia patriarcal cristiana espafiola fundamentada en la lucha, la competencia y la
violencia, aportando sensibilidad, amor y rebeldia. Los poderes espafioles o europeos
introdujeron un dominio estricto sobre todas las poblaciones en general y sobre la poblacion
femenina en particular, imponiendo a las mujeres no occidentales las leyes normativas
occidentales. El poder de la iglesia logré imponer el culto a la Virgen Maria como simbolo

catdlico de aquellos territorios y, de esta forma, procuraba corregir a las mujeres no
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espafiolas extraviadas y perdidas en sus inciertas actitudes sexuales de lascivia. El culto
mariano representaba a la mujer en el cielo, la mujer blanca, y en el infierno se ubicaron a las
mujeres que representaban la Otredad. Las acusaciones contra las mujeres no occidentales
eran, principalmente, sobre brujeria y hechiceria, a las indigenas se les acusaba de
“encuentros sexuales con el diablo, de invocar al sol, a la luna, al Inca”, y a las mujeres
afrodescendientes de llevar “una vida sexual escandalosa y de mantener amistades ilicitas”
(Mannarelli 1998: 41, citado en Salinas Campos, 2012: 330).

En definitiva, las pinturas de castas reflejan las reglas raciales y sexuales para seguir
reproduciendo cuerpos como fuerza de trabajo, este proceso se denomina racializacion

sexuada y consiste en regular por parte de las élites dirigentes las uniones sexuales y raciales.

3. Metodologia y herramientas metodologicas

La metodologia de esta tesis doctoral se basa en el método etnohistérico definido
como aquel registro histérico de una civilizacion generalmente escrito por personas de otra
civilizacion distinta. Pretende estudiar y redefinir los sistemas sociales y culturales de las
poblaciones que entraron en contacto con las personas colonizadoras europeas entre los
siglos XVI y XIX. El método etnohistérico ofrece una mayor comprensiéon del proceso
historico-cultural, de las relaciones entre los pueblos agrafos ameridindios y africanos en
contacto con los pueblos occidentales. Las fuentes para analizar el pasado son muchas y
diversas: cronicas, documentos judiciales, libros, arquitectura, pinturas y muchas mas. El
caso de esta investigacion se centra en el discurso pictorico, es decir, se estudian las pinturas
de castas surgidas en los siglos XVII y XVIII y pintadas por personas espafiolas o criollas.
Por tanto, las pinturas son producidas desde la dptica espafiola de la historia basada en su
ideologia y sirviendo a sus intereses.

Desde la perspectiva de la antropologia historica, Poloni Simard (2005) refiere que la

invencion del término de etnohistoria supuso un gran avance en el conocimiento de las
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sociedades andinas. Este movimiento cientifico aun6 el uso de los métodos y conceptos
provenientes de la antropologia con los datos de tipo etnografico con la finalidad de
interpretar la historia o el pasado de acuerdo con pardmetros no occidentales o eurocéntricos.
De esta manera, la etnohistoria contribuyd enormemente a la historiografia americanista.
Poloni Simard cita como ejemplo la obra de John V. Murra, basada en crénicas y visitas, que
transformo la vision de la organizacion andina precolonial, el punto de vista de los pueblos
vencidos amplid y enriquecio las perspectivas sobre la conquista; se traslado el interés de los
estudios andinos desde el interés por las poblaciones conquistadoras hacia las indigenas. La
etnohistoria, ademds, se centra en otras fuentes documentales que proporcionan un
testimonio incuestionable. Una de estas fuentes son los testamentos, es posible medir las
desigualdades al interior de la sociedad indigena en la época colonial a partir de los datos que
ofrecen los documentos en cuanto a los patrimonios, tanto de la poblacién indigena como de
los caciques y blancos. También otras fuentes son las probanzas de méritos, libros notariales
y parroquiales, pleitos de toda indole con informaciones de testigos, por hablar s6lo de las
principales. En las dependencias judiciales de la documentacion colonial existen quejas y
pleitos, compras de tierras, obligaciones, poderes, arrendamientos, asentamientos de
aprendiz, etc. Aunque estas fuentes parezcan limitadas, se puede reconstruir con ellas una
historia relacional que englobe a toda la sociedad colonial.

La eleccion del método etnohistérico se debe a la pretension de derribar la barrera
cronoldgica que impone la historia, haciendo de ¢l un instrumento 1til para revelar la logica
oculta que aparece en muchas manifestaciones coloniales que no se percibe de forma tan
clara en los documentos escritos. La metodologia etnohistorica permite comprender en
profundidad la totalidad de una realidad, conocer su contexto historico y su proceso
evolutivo. Si bien en el siglo XIX las series de castas dejaron de realizarse, prevalecieron
algunos conceptos como raza, indio y negro, en sentido negativo. Por ello, el gran valor del

género pictorico radica en la narrativa que representa: la vision de estratificacion social
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perteneciente a las ¢lites espafiolas. La narrativa visual que analizamos podria ser
considerada un documento historico, ya que permite dar a conocer como se percibia la
otredad, la diferencia y la propia identidad: poblacion espafiola, indigena y africana.

Como mencionan Diaz Araya et al. (2016), las materias de las que habitualmente se
ha encargado la etnohistoria se enfocan principalmente en los cambios historicos de las
poblaciones originarias de las tierras americanas y en aquellas transformaciones profundas
en sus estructuras politicas, econdmicas, culturales y religiosas. La etnohistoria, segun Diaz
Araya et al. (2016), se basa en una serie de instrumentos intelectuales que se combinan con
técnicas etnograficas y andlisis literario que permiten ir mas alla de las fuentes escritas y
pictograficas y demds testimonios del pasado. Las narraciones escritas, verbales o
iconograficas son meras interpretaciones de la realidad. Asi, la etnohistoria debe tener
presente que la mayoria de los documentos histdricos coloniales son producidos por la
cultura espafiola y por ello, aparecen aquellos hechos narrados desde un punto de vista
espafiol, conforme a sus creencias, sus motivaciones y su ideologia colonizadora. En el
mismo sentido, Romero Frizzi (1994) propone la etnohistoria como el método que conduce a
comprender el pasado de aquellas culturas no occidentales, acercando y visibilizando la
historia de los “otros” y/o “otras”, las maneras de ser y de pensar de otras sociedades y otras
culturas.

Asimismo, Barjau Martinez indica que la etnohistoria se apoya en datos historicos y
etnograficos, sus métodos y materiales sobrepasan el uso de libros y manuscritos y se centran
en la utilidad de “los mapas, la musica, las pinturas, la fotografia, el folclore, la tradicion
oral, la ecologia, la exploracion de sitios, los materiales arqueologicos, las colecciones de
museos, las tradiciones, las lenguas y los nombres de lugares” (2002: 47). Por lo tanto, la
etnohistoria tiene como objeto de estudio la reconstruccion histdrico-cultural de las
poblaciones indigenas independientes, de los grupos sociales indigenas sometidos al

colonialismo, de poblaciones tradicionales, de poblaciones modernas marginales y de sus
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relaciones con los demés grupos con los que conviven. En esencia se ocupa de temas tales
como:

localizacion, migracion y asentamiento; adaptacion al medio; demografia; politica de

poblacion, mestizaje y rebeliones; ciclo economico con sistemas de tenencia de la

tierra, modos de produccion en los que cuentan sistemas agricolas, sistemas de
regadio, productos, comercio, guerra y tributos; organizacion social como clanes,

linajes y sistemas de parentesco; sistemas politicos y de dominio; conquista y

contacto; formas de dependencia y explotacion en los grupos bajo dominio colonial;

religion y formas del culto; creaciones y expresiones intelectuales; sistemas de
comunicacion; instituciones socioculturales; expresiones populares y tradicionales;
papeles determinantes de hechos o de individuos en la sociedad y mucho mas.

(Barjau Martinez, 2002: 50)

La imagen y, por tanto, la pintura es un documento historico de igual importancia que
los textos escritos. En la misma linea argumental, Catelli (2012) observa que las artes
visuales han sido excluidas del corpus de andlisis de los estudios coloniales, habiéndose
privilegiado el estudio de textos, documentos y archivos. La autora defiende la idea de
incluir la pintura y la artesania como parte de la cultura material y estructura simbolica de un
pueblo. La especialidad de la historia del arte que ha estudiado la pintura de castas no se ha
conectado con los estudios coloniales ni con la critica colonial que Gnicamente se habian
interesado en el analisis del discurso.

El motivo de elegir la pintura de castas como documento de andlisis se debe a la
riqueza de estereotipos raciales que se presentan, tan evidentes y directos. Las personas que
aparecen en las pinturas estan clasificadas jerarquicamente y racializadas por el lugar que
ocupan en la piramide social de la época. Como se ha comentado, se ha de tener en cuenta
que las pinturas de castas se realizaron por pintores criollos o espafioles y tenian como

destinatario al publico espafiol peninsular que ansiaba conocer el Nuevo mundo a través de
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ellas, por lo que ha de aclararse que las representaciones que aparecen en los cuadros se
posicionan desde una mirada colonial, desde la perspectiva de la poblacion blanca. Existe la
probabilidad de que estas obras fueran concebidas como propaganda, ya que abundan las
miradas estereotipadas de los Otros y Otras, los no europeos, como seres exoticos.

Al respecto, Burke (2001) subraya que el estereotipo racial y sexual crea un cédigo
visual general de expresion de lo infrahumano, deshumanizando al Otro-Otra al asociar su
imagen con animales. En las representaciones visuales de las poblaciones no europeas esta
asociacion con animales y salvajes impacta en el receptor/a mas directa y profundamente que
a través de cronicas o palabras. La pintura de castas, en consecuencia, va a permitir conocer
la ideologia de aquellas personas que las realizan y también la identidad del representado o
representada. Cualquier discurso ideoldgico persigue imagenes que refuercen no solo su
construccion, sino también afianzar el significado de sus proposiciones, atribuyendo a las
imagenes que se pretenden imponer un espacio de connotaciones y denotaciones vinculadas

a las personas receptoras del mensaje.

4. Las pinturas de castas de Andrés de Islas

4. 1. Corpus de analisis

La eleccion de la serie de cuadros de castas del pintor Andrés de Islas se debe,
fundamentalmente, a que es el autor del que se conserva la serie completa y se toman como
referencia las pinturas de castas que se conservan en el Museo de América en Madrid.
Centrandonos en el pintor criollo Andrés de Islas, vivid en la segunda mitad del siglo XVIII,
se conoce muy poco sobre su vida, de hecho, la documentacion acerca de €l es escasisima,
tan solo se le conoce por su obra. Toussaint (1942) confirma que De Islas fue retratista, sus
obras conocidas son dos retratos del obispo Palafox en la capilla de Guadalupe (México), un

retrato de José Escandon en el seminario de Querétaro en la capilla de Guadalupe, algunos



224

retratos de Carlos III, el primer Conde de Regla en Monte de Piedad, un retrato del Virrey
Bucarelli y las pinturas de castas ubicadas en el Museo de América en Madrid. La serie de
cuadros que forman parte del corpus de andlisis en esta tesis son quince y fueron realizados
en 1774.

Existen otras series de otros pintores conocidos como Miguel de Cabrera y otras
anonimas. Las series de cuadros aparecen numeradas y con el titulo de los diversos cruces de
las personas. Por lo tanto, se puede afirmar que una de las caracteristicas comunes a todos
los pintores, tanto los anénimos como los conocidos, es la de nombrar y describir con
palabras lo que intentan representar con sus obras, con la intencion de que no se genere en el
receptor/a o publico confusion alguna con el color de la piel. Junto al nombre de lo
representado, se hallan en la escena las ropas, vestimenta y acciones que determinarian la
calidad de cada casta. Las descripciones detalladas y minuciosas de las figuras y sus ropajes
eran indispensables, porque el vinculo entre el estereotipo racializado construido a través de
estos cuadros y el texto que explica el cuadro estdn relacionados con los oficios y las
acciones que representaba cada casta.

Como se ha mencionado, las castas eran la manifestacion social atribuida a larazay a
una serie de distintivos con los que se podia identificar a cada persona en el imaginario
social. Las series presentan en conjunto la jerarquia social colonial del siglo XVIII en Novo
Espana, México, llegando a desarrollar el arbol genealdgico de cada casta. Portocarrero
(2013) asegura que la tendencia a clasificar a las poblaciones segtn su calidad o su grado de
blancura cuestionaba el significado del mestizaje, es decir, pareciera que no importaba el
mestizaje sino la composicion del mestizaje: la blancura de algunas personas frente a otras.
Asi, la poblacion mestiza no conformaba un grupo homogéneo y las castas distinguian un
grupo de personas de otro. Esta distincion entre las personas fue la base de la pigmentocracia

y del idealismo del blanqueamiento, en el marco colonial espafiol, como ya se ha explicado.
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La pintura de castas fue un género que se desarrolld Unicamente en América,
principalmente, en el virreinato de Nueva Espafia a partir del XVIII. Constituye una serie de
pinturas, oscilan entre los 14 a 20 cuadros, o en una sola pintura con diferentes escenas,
como es el caso del cuadro anénimo del Museo Nacional del Virreinato de Tepotzotlan en
Meéxico. Lo que tiene en comun todo el género pictorico es la escenificacion del nucleo
familiar y su mestizaje. Las razas mas representadas son aquellas que nacen de los
principales troncos étnicos (espafiola, africana, indigena) dentro de la sociedad novohispana.
Muchas de estas pinturas se encuentran incompletas o han perdido algin elemento y su
autoria.

Portocarrero (2013) confirma que se desconocen registros documentales que
demuestren las razones exactas de la existencia de los cuadros de castas, una excepcion es
una serie peruana de la que se conoce una carta del virrey Amat, en la que se sefiala que la
razon por la que envia esas pinturas es por interés cientifico. Otra razon seria la de adornar,
muchos de los cuadros fueron elaborados por peticion de funcionarios de la corona que, de
regreso a la metrdpoli, deseaban portar imagenes exuberantes para alhajar sus casas. Otra
razon diferente sugiere que la pintura de castas es uno de los &mbitos donde se consolida un
sentimiento de orgullo criollo. El hecho de que algunas series fueran compradas por personas
criollas demuestra tal posibilidad.

Los nombres de castas empezaron a usarse en documentos oficiales identificando la
adhesion a un determinado estamento social. Ya hemos comprobado que la legislacion
colonial indicaba que la poblacion espafiola era pura y blanca y excluia a las poblaciones
mestizas como no puras, igualmente a la poblacion negra como impura, prohibiéndole
acciones concretas. De esta manera, la forma de vestir se volvido uno de los rasgos mas
destacables para diferenciar a las personas, como se observa en los cuadros de castas. Estas

producciones visuales reafirmaban el discurso racial y sexual a través de estereotipos. De ahi
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que se haya considerado la imagen o pintura como fuente historica y la exhibicion de los
diversos cuerpos como ejemplos del contexto en el que se concreta.

Este proyecto pictorico es construido bajo una fuerte violencia epistémica, ello se
consigue mediante representaciones deformes, con actitudes amorales y gestos burlescos.
Los autores escenificaban en sus cuadros esquemas del personaje que era descrito en el
mismo cuadro y quiénes eran sus padres. Aunque aparezcan como pinturas realistas por la
diversidad de detalles tales como alimentos y paisajes, la narracion que se deja entrever
revela que son conceptos ideologicos, y esto los aleja de una concepcion realista. Este
aspecto dota a los personajes y sus acciones de unos contornos simbdlicos, creando varios
puntos de referencia o coordinadas posibles de accion.

El estudio de las pinturas de castas desde el imaginario racial criollo desvela un
conjunto de estrategias discursivas: el uso de la serie como recurso visual representa un
pensamiento jerarquizante que fomenta la racializacion y la diferencia:

se construye un relato visual que encubre la violencia de la conquista, suplantandola

con una unidon fundacional armoniosa y voluntaria entre espafiol e india que en las

series se extiende a algunas de las castas, mientras que se caracteriza a los

afromestizos como mezclas indeseables y negativas mediante escenas violentas o

nombres e inscripciones que advierten un peligro latente para la sociedad. (Catelli,

2012: 25)

Todos estos elementos se organizan para crear una jerarquia espacial, una especie de mapa
mental de representacion social.

El andlisis de la serie de cuadros de castas se dividird en tres apartados con el
objetivo de profundizar en cada uno de los mestizajes: el primer apartado representa el
proceso de mestizaje entre personas espafiolas e indias, el segundo entre espafiolas y
afrodescendientes, y el tercero entre poblacion afrodescendiente e india y sus diversos cruces.

Aqui se representa toda la serie completa:
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4.1.1. Proceso de mestizaje entre poblacion espafola e indigena

Primeramente, nos enfocaremos en el proceso de mestizaje entre la poblacion
espafiola e indigena que se representa en los tres primeros cuadros de la serie. Las tres
primeras pinturas estarian relacionadas con la unién de espafioles con indigenas y el proceso
que eliminaria la sangre indigena: el cruce de un espafiol con una india llevaba a una persona
mestiza, si ésta volvia a cruzarse con una persona espafiola naceria un castizo y de nuevo, el
proceso de blanqueamiento finalizaria si la persona castiza se cruzara con una espaiola,
naciendo entonces una persona espafiola. Asi, se completa el proceso del blanqueamiento, se
cierra el ciclo del mestizaje, tendria “limpia” la sangre de sus antecedentes indios,

aumentando sus posibilidades sociales.
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Figura 13

Castas, “1. De Esparniol e India: Mestizo”
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Fuente: Andrés de Islas; Museo de América, Madrid.
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En la imagen se observa a una familia formada por un hombre espafiol, una mujer
indigena y un niflo mestizo que se encuentran vestidos con atuendos pertenecientes a una
posicion social privilegiada y de estatus alto. Los colores de la piel de todos los personajes
destacan notablemente: El padre es blanco, la madre tiene un tono de piel mas oscura y el
nifio ha adquirido un color intermedio. Puede apreciarse la buena posicion social del padre
espafiol. La madre, a pesar de estar vestida lujosamente, tiene un rasgo al que se le asocia
cierto salvajismo, se le notan los pelos de las axilas. La representacion de vellos en la axila
no significaba que las mujeres espafiolas carecieran de ellos, sino que a las mujeres indigenas
se las simbolizaba en el papel de anticonvencionales segin las normas hegemonicas
europeas, queriendo decir que, aunque se vistan ostentosamente, en realidad no son blancas;
posiblemente se trate de una mujer indigena perteneciente a la nobleza, pariente de caciques
indigenas, a los que los conquistadores espafioles mantuvieron en sus cargos de poder. Por
otra parte, el nifio mestizo aparece no con cara de infante sino como de persona mayor, esta
es una caracteristica de algunos cuadros de la serie, lo que demuestra que estas pinturas se
realizaban como parte de un proyecto politico-ideoldgico, en el que lo importante no era el
representar a los sujetos en si, sino el significado, la idea con la que se les identificaba.

Con respecto a la distribucion espacial de los protagonistas del cuadro, destaca la
separacion fisica entre el nifio y el padre, no se tocan, el padre parece querer mantener su
brazo en el pecho como indicando seguridad en si mismo, confianza, actitud que no
corresponde al nifio que esté llorando. El nifio mestizo siente el distanciamiento, el abandono
del padre, mientras que la madre tiene la mirada fija en el suelo, cerca de su hijo, tocandolo y
entendiendo la situacion, aunque al mismo tiempo, estd preocupada por su apariencia, por
sostener parte de su vestimenta que podria caerse. Madre e hijo tienen levantadas la mano
izquierda, y el padre para destacar y ser el protagonista lleva su brazo izquierdo hacia si

mismo, en un gesto que denota poder.
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El nifo llora porque el padre no lo atiende, no le coge la mano amorosamente, el nifio
quiere ser amado por el padre, quiere ser aceptado, parecerse al padre. Asimismo, el nifio
mestizo mantiene un fuerte vinculo con su madre, quien lo mima. La situaciéon podria ser
interpretada como el deseo del mestizo por ser un conquistador poderoso como el padre, que
se aleja, y el sentimiento de humillacion por tener una madre indigena, a la que ama. Asi, el
mestizo, invisibilizado por el padre y sobreprotegido por la madre, adquiere un caracter
solitario, inseguro, esto se evidencia en su cara de persona adulta, no es un nifio feliz, al tener
que vivir la paradoja de pertenecer a dos mundos.

La opulencia y el bienestar en la Nueva Espafia marcan esta escena familiar. La mujer
india encarna el principio mediador entre ambas culturas en el proyecto de explotacion
colonial. La obediencia del nifio mestizo se perfila en dependencia del hombre espafiol: por
ser infante, y por la asociacion cultural que establecen sus gestos de llantos al padre espafiol
sosegado. Los gestos del infante y su ubicacién en el centro del cuadro, dibuja un eje
perpendicular y resalta la superioridad de su padre espafiol.

Asi, la imagen muestra a un nifio infeliz, llorando, con un rostro no apropiado para su
edad, este rasgo distintivo denota la existencia de algun elemento antinatural en la
composicion: no hay en él sangre pura espafiola, no se ha conseguido con el mestizaje la
posicion de espanolidad, atin quedan dos cruces mas para llegar a ello, esto es conocido
como la regla de las tres generaciones. El padre no parece muy implicado, su postura es
retorica, no termina de involucrarse demasiado, parece distante. La madre aparece mas
proxima al nifio y, con gestos carifiosos, reconoce a su hijo, quien comienza el proceso de
blanqueamiento y el proyecto de mejorar la raza.

Al respecto, Jean Rahier alega que la referencia al pueblo indigena por parte de la
poblacion criolla, consiste en atribuirles calificativos relacionados con la barbarie,
incivilizacion y retraso tecnoldgico. Esta novedad otorgaba mds beneficio al mestizaje

13

porque corregia: “el ‘aporte negativo’ del ingrediente indigena” (1999: 76). Estas
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representaciones de lo indigena destacan por la oposicion que se hace, desde una perspectiva
blanca dominante, con las imagenes de personas europeas, cuyos cuerpos educan en la
ideologia del blanqueamiento. Observamos en el lienzo el conflicto generacional y de
patrones culturales que distancia al hijo y al padre, que se resuelve con el proceso de
blanqueamiento, del cruce con una persona espafiola. Esta nueva identidad asumida acepta
todos los cddigos eurocéntricos y desecha la cultura indigena.

La construccion de la identidad indigena como parte del proyecto colonial fue,
evidentemente, visible en comparacion con la construccion de la identidad negra que ocupd
siempre un lugar periférico. La percepcion marginal de los pueblos afrodescendientes no
tiene comparacion con el relativo protagonismo del pueblo indigena: “En las narrativas
blancas y blanco-mestizas sobre la identidad nacional (...) los indigenas fueron construidos
(...) como los salvajes del Oriente, o como paganos, requiriendo el trabajo de las misiones
evangelizadoras y civilizadoras” (Muratorio 1994, citado en Rahier, 1999: 79). Es decir,
aparecen como un elemento esencial en la creacion de la identidad mestiza nacional, a pesar
de que deban ser civilizados y blanqueados. Por lo tanto, segin los argumentos criollos, la
nacion necesitaba de las personas indias y las involucraron en sus politicas, pero jamas
incluyeron a los pueblos africanos y descendientes, quienes quedaron excluidos.

Aun mas, en el cuadro observamos al hombre espafiol conquistador que pareciera
estar orgulloso de haber eliminado al hombre indigena de la vida de su actual esposa,
condendndola a la servidumbre; y mientras tanto, por mediacion del matrimonio con la mujer
india, mantiene relaciones sexuales basadas en la desigualdad. Una de las consecuencias de
la colonizacion fue, segiin Dussel, el dominio sexual de las mujeres indias: “De alli nace el
hijo bastardo, el ‘mestizo’, fruto del conquistador y la india” (1994: 51). El discurso colonial
no so6lo despliega los estereotipos de colonizador y colonizado de manera generalmente
antitética, sino que hace uso de los estereotipos de género y raza tipo binario: hombre-mujer

y blanco-negro.
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En cuanto al género, es notoria la relacion opresora y alineante del matrimonio: el
elemento masculino ejerce una relacion de dominio sobre el femenino a través de un interés
econdémico. La representacion de la mujer indigena, construida como Otredad, deja entrever
el discurso hegemonico occidental basado en un esquema etnocéntrico, racista y heterosexual,
pues aboca a la subordinacion de las mujeres y hombres indigenas al dominio espafiol, a
ellas mediante el matrimonio y la ruptura con sus comunidades, y a ellos, con la servidumbre
y la pérdida de sus valores masculinos. Al mismo tiempo, Maria Lugones (2012) interpreta el
colonialismo como la imposicion de una nueva vision del género: el dominio del hombre
europeo blanco como propietario de los derechos de las mujeres occidentales blancas en
tanto reproductoras de la raza y del capital simbolico de la blancura y sobre las mujeres
colonizadas como amos y sefiores absolutos.

El proyecto colonizador del Nuevo Mundo incluia dos elementos: la aparicion de
una identidad en un espacio diferente habitado por el otro o otra y la incorporacion de una
identidad dirigida por varones, con una identidad masculina. Segun relata Ojalvo (2011), la
imposicion del poder masculino europeo sobre el nuevo espacio fue conformando lentamente
una masculinidad hegemoénica compuesta por coédigos de conductas especificos. La
masculinidad espafiola conquistadora dio paso a la construccion de un discurso que afirmaba
las masculinidades afrodescendientes-indigenas como masculinidades fuera de la logica
cristiana espafiola con el objetivo de legitimar el control del imperio espafiol en
Hispanoamerica. Percibimos en la pintura un intento de presentar la otredad como
subordinada, demostrando la capacidad de dominacion que tenia el espafiol bajo una
identidad masculina dominante, un vinculo entre proyecto imperial y masculinidad. En este
caso, esta identidad se centr6 en representar al conquistador como guerrero, virtud sindnima
de hombria y virilidad. Ojalvo explica que habia una intencion del pintor por construir la
figura del conquistador como un sujeto noble, cuya virilidad se viera reflejada en su

corporalidad: un buen rostro. Asi, la conformacion del cuerpo masculino hispano ayudé a
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presentar una imagen de dominador, es decir, se “legitima una relacion de dominacion
inscribiéndola en un naturaleza bioldgica que es en si misma una construccion social
naturalizada” (2011: 27). La masculinidad colonial, desde las pinturas, seria por lo tanto, una
narracion para afirmar diversos tipos de masculinidades cuyos significantes estaban
centrados en la moral cristiana hispana. Desde este espacio se construye la identidad hispana,
el elemento central que permitia evaluar la cercania o lejania de la identidad genérica en

referencia a las conductas que una persona cristiana debia poseer, determinando su posicion.
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Figura 14

“Castas, 2. De Espaiiol y Mestiza: Castizo”

Fuente: Andrés de Islas, Museo de América, Madrid.

El segundo estadio de este proceso de blanqueamiento para eliminar la sangre

indigena que atn le queda a la persona mestiza se posibilita mediante la uniéon con una
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persona espanola, naciendo asi el castizo, que unicamente posee un abuelo o abuela indigena.
Esta segunda imagen muestra a una familia compuesta por un padre espafiol, una madre
mestiza y un bebé nacido de ambos, al que se considera castizo. Observemos que el color de
piel de todos los personajes es ya blanco o casi blanco. La escena transmite una mayor
sensacion de amor, de integracion familiar que el cuadro anterior. Tanto los padres como el
nifio estan vestidos a la espafiola, existe una mejor calidad en las ropas y en los detalles. El
cuadro muestra a una madre mestiza alimentando a su bebé castizo embobada en ¢l y al
padre en actitud carifiosa hacia los dos, quizés por el hecho de que su hijo sea tan blanco
como ¢l. La mujer indigena amamantando a su descendiente criollo era interpretada como
una regresion a la barbarie, ya que por medio de la leche se heredaba el caracter, pero el
padre que aparece al lado estd lleno de ilusidon y esperanza porque ese niflo recién nacido
puede redimirse en la proxima generacion.

El hombre educado y cortés, la madre fervorosa esposa y madre y el bebé bien
cuidado y amado por sus progenitores. Este cuadro encarna la dulzura, la mujer india como
reproductora de la raza espafiola, cumpliendo el mandato de mejorar la raza; el hombre
espafiol afirmando esta idea mediante gestos de aceptacion, sefialando a su bebé con orgullo;
el bebé castizo representa la inocencia, arropado por sus padres. Una familia idealizada e
ideal, la estancia donde se encuentran es una casa de gente pudiente, el balcon abierto
transmite cierta frescura a la estancia. Sin embargo, esta armonia se antoja extraia ante el
detalle de las paredes que se muestran detrds de ellos, parecen paredes sucias, con manchas
de color marrén que predominan cuanto mas se acerca a la mujer mestiza. Este elemento
resta credibilidad a la escena idilica de la pareja con el nifio, parece que dijera que aln esta
presente en la escena la mancha de pecado, la sangre indigena de la madre.

Gutiérrez Usillos (2017) manifiesta que la dulcificacion de la imagen de América, y
consecuentemente de las propias personas indigenas, concretamente, la imagen del cuadro

dos, se debe a que, en el imaginario del siglo XVIII, se introdujo a otro continente como
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nuevo a conquistar, calificando a los habitantes de la nueva conquista como personas incluso
mas violentas y mas canibales que las de América. De esta manera, se sobreentiende que las
personas nativas americanas ascienden un paso para adherirse al ideal europeo. El quid
consistia en casarse y tener descendencia con personas mas blancas, crear un linaje para
obtener una buena posicién social y asimilar el mundo europeo.

La calidad como ideal de blanqueamiento, consistia, entre otras caracteristicas, en la
indumentaria como manifestacion ostensible de la identidad, ya que funcionaba como un
marcador de diferencias sociales. En el cuadro de analisis, el vestuario da idea de una vida
ostentosa y lujosa; conforme mas se acerca el mestizaje a lo espafiol, mas privilegios se
representan:

Ello funciona como legalizacion de cierta norma de pertenencia. Las formas, colores

y texturas que determinan el codigo vestimentario impuesto, lejos de ser arbitrarios,

encuentran su fundamentacion en el imaginario colectivo en el que se circunscriben,

entendido éste como construccion historica. (Sanchez, 2013: 579)

Las personas mestizas a través de su proceso de blanqueamiento vivieron un doble
sentimiento: la liberacion de su propia “raza” y de su propia sangre, y el sacrificio de su
sangre india vivida como negacion. Esta contradiccion es explicada por el propio Dussel:
“Pretendera ser ‘moderno’, como su ‘padre’ Cortés (...), pero fracasara siempre al no
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recuperar la herencia de su ‘madre Malinche’” (1994: 157). Su posicion como persona
mestiza estaba adscrita al doble origen: “amerindio, periférico y colonial: la victima, la ‘otra-
cara’ de la Modernidad” y por otro: “moderno por el ‘ego’ que se ‘ensefiorea’ sobre la tierra
de su padre Cortés” (1994: 157).

Las personas mestizas eran sujetos negados en el discurso hegemonico occidental, se
les despojo de una parte de su identidad construida en el imaginario de blancura. El

mestizaje para las comunidades indigenas supuso una transformacion significativa de sus

valores y tradiciones. Rosalia Paiva (2014) resalta las diferencias entre la cosmovision
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indigena y la occidental, especialmente en lo referente a las cuestiones de género. En la
cultura andina, el género estaba sujeto a la paridad césmica, mientras que la visién occidental
considera a ambos géneros como desiguales, ocupando la mujer un papel de inferioridad con
respecto al hombre, considerandola copia imperfecta. De esta forma, se instaurd durante el
colonialismo un patriarcado que transformo las visiones indigenas. A través de las narrativas
de la pintura de castas se perciben cémo se construyen las relaciones de poder entre mujeres
y hombres:

se visibilizo el aspecto politico de las relaciones entre los sexos y el papel que jugé la

ciencia en la legitimacion del orden patriarcal al sostener un discurso que tendia a la

justificacion de lo establecido, presentada como una realidad natural explicada de

“manera cientifica”, es decir, basada en una supuesta neutralidad ontologica apolitica,

portavoz de la razon y el progreso. (Contreras Hernandez & Trujillo, 2017: 147)

La ya mencionada Rita Segato asegura que la colonizacion supuso para la sociedad
indigena un cambio significativo en relacion al patriarcado, ya que se cambi6 un patriarcado
de baja intensidad a uno de alta, arraigdndose una imagen del varén conquistador como
violento y autoritario (2013). El papel de las representaciones en las pinturas de castas se
relaciona intimamente con la formacion de las identidades de los personajes que son
representados y aluden a la categorizacion de personas mediante estereotipos. Por ello, es
necesario escudrifiar las representaciones sociales si queremos vislumbrar los fenémenos
ideologicos que en ellas subyacen. Ahora bien, las representaciones sociales e individuales
narran el discurso de la legitimidad de la razon patriarcal occidental y la ciencia racista,
siendo ésta una enunciacion de verdad universal y absoluta. Asi, se demuestra su caracter
etnocéntrico, en el sentido de considerar natural las normas culturales propias y su caracter
androcéntrico, ya que defiende como ideal de la humanidad al varén.

Profundizando atn mas, Atondo (1991) acota que el matrimonio era para la sociedad

colonial hispanoamericana un medio para asegurar el porvenir de la mujer. Pero, para
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lograrlo, la tradiciéon imponia, al menos a la mujer espafiola, la necesidad de poseer una dote,
requisito que no era facil de cumplir cuando se trataba de mujeres de escasos recursos
indigenas o afrodescendientes. Pero incluso dentro del matrimonio, algunas mujeres no
lograban escapar a la prostitucion. En la época colonial existieron casos en los que el marido
no se responsabilizaba del papel que la sociedad le adjudicaba de sostener econdémicamente a
la familia y usaba a la esposa para obtener lo necesario para el sostén de la familia. En la
sociedad colonial la baja estima en la que se tenia a las mujeres que se dedicaba a los
trabajos de manufactura contrasta con los testimonios que muestran cierto grado de
valorizacion de la labor de la prostituta. Esto y los obstaculos impuestos al trabajo
repercutieron seguramente en la eleccion que algunas de éstas, carentes de recursos
economicos, hicieron de dicho comportamiento desviante. El desarraigo familiar y la
pobreza provocados por el incumplimiento del rol masculino por algunos hombres, sobre
todo en cuanto a la obligacion del sostén material de la esposa y descendientes, dieron lugar
a ciertos casos en los que algunas mujeres eligieran la prostitucion y el proxenetismo como
medio de vida.

Segun Johnston Aguilar (2017), el matrimonio, institucion central en la reproduccion
y mantenimiento del orden social colonial, también fue transgredido por varias mujeres por
motivos de violencia sistematica en la vida familiar y social. Las mujeres también exigian
fidelidad del marido, consideraban que el adulterio masculino era un hecho grave que
deshonraba y denigraba a las esposas, y era causa justa de divorcio. Sin embargo, las
relaciones sexuales consideradas ilicitas, entre ellas el amancebamiento, el concubinato o la
prostitucion, estuvieron a la orden del dia:

Las autoridades laicas y eclesidsticas, ante la imposibilidad de controlar la

sexualidad dentro de los cauces del matrimonio, respaldaron la fundacion de casas de

mancebias que funcionaban como prostibulos o burdeles, tanto en Espafia como en
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las colonias americanas. Y también acudieron al establecimiento de casas de
doncellas, casas de recogimiento y carceles para mujeres. (2017: 15)
El imaginario patriarcal hispano representaba la feminidad atendiendo a la dualidad virgen/
prostituta, es decir, mujeres honradas y castas y mujeres degeneradas y hipersexualizadas,
reforzando esta ideologia a través de los matrimonios que las ubicaban en posiciones de

inferioridad-honradez, o bien, en dimensiones alternas de inferioridad-prostitucion.
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Figura 15
Castas, “3. De Castizo y Espariola: Espariol”
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Fuente: Andrés de Islas; Museo de América, Madrid.
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En la tercera imagen se muestra a la familia formada por el padre castizo, la madre
espafiola y el nifio de ambos, considerado espafiol. El blanqueamiento ha llegado a su
maximo desarrollo, la sangre indigena ha desaparecido gracias a dos mezclas sucesivas con
sangre espanola. Los origenes indios han desaparecido, han sido invisibilizados.

La escena presenta a una mujer espaiola completamente blanca y al hijo espafiol
blanco; sin embargo, se observa que los rasgos del padre castizo son menos blancos que el
resto del conjunto. La pareja aparece adornada y vestida muy lujosamente, ejerciendo una
actividad ludica, parecen felices, viven un momento de ocio, como suele suceder cuando el
protagonista es el espafiol; el ambiente en el que se encuentran es una casa donde se nota
riqueza y opulencia. Detras de la imagen armoniosa puede intuirse una mujer sentada muy
segura de si misma que sujeta al nifio para que no se caiga, ya que esta jugando. La mujer
tiene una actitud orgullosa y desafiante, el nifio parece ser travieso y dominante, tiene cogida
la vara del violin en actitud de dominacion hacia el padre, de posesion. El padre,
reaccionando al comportamiento del hijo, aparece en actitud de sumision, de inferioridad con
respecto al hijo, como si el nifio fuera un consentido y el rey de la casa, recuérdese que el
espafiol fue el conquistador y las personas con sangre indigena las dominadas, las
incompletas.

El padre consiente al hijo porque esta satisfecho con €1, ha logrado satisfacer el deseo
de blanqueamiento que se puso en marcha hace dos generaciones. Pero el precio del
blanqueamiento a toda costa ha dejado en el camino la autoridad y la autoestima del padre
castizo, se ve sometido a su hijo blanco. En la imagen se insinua que el proceso de
blanqueamiento finaliza con la creacion de un opresor dominante: el nifio espafiol, cuando
crezca, reproducird la cultura hegemonica de colonialismo.

A pesar de figurar el triunfo de la sangre espafiola y la eliminacion de la sangre
indigena, nétese que la pintura aparece como desdibujada, los contornos no son nitidos, todo

el cuadro aparece como ensombrecido y oscuro. Ello se debe a que no era habitual que las
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mujeres espanolas se unieran a hombres indigenas, el patriarcado cristiano no veia bien este
tipo de relaciones y, por eso, la imagen representa una sensacion de no claridad, las figuras
estan sin formas definidas, sumidas en un claroscuro indefinido.

Uno de los rasgos atribuidos a los hombres indigenas fue el de emitir alaridos, que
pronunciaban en sus ataques. Los sonidos y la musica se utilizaron como elementos para
destacar la violencia del hombre indigena. En el cuadro, el hombre indio, a pesar de aparecer
como casi espafol, aparece asociado a la musica, al salvajismo tribal. Sin embargo, su pareja
se representa totalmente sosegada y en calma.

Probablemente, la imagen desvele el mensaje dirigido a las mujeres europeas de
evitar, en lo posible, este tipo de mestizajes. El matrimonio legitimo entre una mujer blanca y
un hombre indio, o de casta, significaba la degeneracion social de su descendencia. No
obstante, las relaciones ilegitimas de mujeres blancas siempre aseguraban la condicién no
tributaria de sus descendientes sin importar de qué condicion era el padre. Mara Viveros
Vigoya (2016b) advierte que el matrimonio, como simbolo de estatus, no tenia el mismo
valor si estaba compuesto por parejas ricas blancas que si se realizaba entre parejas
interraciales. En efecto, en el matrimonio entre una mujer blanca y un hombre negro, es la
mujer la que pierde estatus social y honor como mujer: “al revestirse de connotaciones
sexuales indeseables en una mujer blanca (...). El matrimonio, instituciéon patriarcal que
deberia normalmente protegerla contra las acusaciones de promiscuidad sexual, pierde su
poder porque su conyuge es un hombre negro” (2016b: 12).

En la misma linea, la autora Ida Wells aborda este tema como eje central en el
feminismo negro, el modo en que la raza y el género constituyen, asimétricamente, la
sexualidad de las personas blancas y de las personas negras. Para ello, se centra en analizar
los mecanismos: “a través de los cuales se demonizan las relaciones raciales entre hombres
negros y mujeres blancas y la forma en la que se naturaliza cualquier forma de agresion

sexual (violacion) de hombres blancos a mujeres negras” (2012: 31). El objetivo era mas
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amplio, no so6lo la demonizacion de la feminidad, sino también la domesticacion y
sometimiento de las mujeres en general. La colonizacion fue el mecanismo para construir
una estructura patriarcal en la que: “los cuerpos de las mujeres, su trabajo, sus poderes
sexuales y reproductivos fueron colocados bajo el control del estado y transformados en
recursos econdémicos” (Federici, 2011 citado en Fabbri, 2014: 82).

Como se ha sefialado, el colonialismo fue, fundamentalmente, una situacion de
dominio masculino sobre las mujeres, convirtiéndose, en el imaginario occidental, las tierras
colonizadas en espacios de paraisos sexuales. Molina (2011) aclara que la sexualidad jug6 un
papel importante durante la conquista y colonizacion, ya que permitié construir diversas
representaciones de identidad suficientes para legitimar las nuevas relaciones de opresion. La
subjetividad masculina hispana se definia con atributos de violencia, posesion sexual y
cristiandad, siendo esta identidad el arquetipo de la masculinidad hegemonica que
proporciono una superioridad respecto a otras poblaciones dominadas. Por tanto, el género y
la sexualidad fueron ejes fundamentales en el capitalismo colonial, en tanto que el control de
los cuerpos de las mujeres significo el control del trabajo y del capital acumulado, y un
potente mecanismo represivo para despersonalizar y deshumanizar a las personas
esclavizadas.

Como se ha argumentado, se observa en estos tres primeros cuadros de la serie
relacionados con la poblacion indigena un proyecto de mejora de la raza a través de la
idealizacion del blanqueamiento, quedando vinculado en estos términos el color blanco de la
piel con el bienestar econdmico y la aparente alegria familiar. Como ya se ha expuesto, el
proceso de blanqueamiento para la poblacion mestiza e indigena tiene que ver con la
colonizacion epistemoldgica y cultural espafiola que, tras su asimilacion, promete un
reconocimiento igualitario. Este proyecto de colonizacion cultural de las poblaciones
indigenas y mestizas por parte de las personas espafiolas propone que, en el periodo de tres

generaciones de cruces entre indigenas y descendientes y espanoles/as, podian producirse
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personas completamente blancas. El matrimonio con personas blancas se convierte en una
herramienta de ascenso e igualdad social, la sangre blanca espafiola “limpia” en tres
generaciones todo rastro de sangre indigena y, al mismo tiempo, proporciona la oportunidad
de convertirse de dominado a dominador. En los cuadros anteriores, comparando las
imagenes de las tres etapas que necesita un linaje para blanquearse, un rasgo comun de las
personas espafiolas es que parecen cumplir un circulo cerrado desde el primer cuadro hasta el
tercero, es decir, el espafiol que se une a una india, en el cuadro numero 1, es un hombre
seguro, frio, distante, un hombre rudo y dominador y guarda mucha similitud de caracter con
el nifio espafol del cuadro 3 que aparenta ser un nifio seguro, consentido y dominador.
El proceso que lleva de un paso al otro es claramente una apologia de las personas espafiolas,
una apologia de la fuerza y la pureza de la sangre porque la raza no se pierde en el mestizaje,
sino que es dominadora hasta en eso. Sin embargo, en este recorrido del proceso, la persona
con sangre indigena muestra una actitud de sumision e inferioridad, un ser desvalido y
carente de razén como los nifios y nifias. El recorrido del estigma comienza con una mancha
que tiene la indigena en la axila (cuadro nimero 1), pasa al nifio o nifia que llora a su lado
(cuadro niimero 1), igualmente, continia en su infancia porque se presenta alimentandose
(cuadro ntimero 2) y finaliza en la persona castiza que juega con su hijo presentada como
alguien sin autoridad, el nifio es un consentido que domina a su padre porque sigue siendo un
nifio, un mestizo sin razén (cuadro numero 3). En definitiva, la sangre indigena o lo indigena
se muestra asociado a la infantilizacion, a la necesidad de proteccién, a una imagen de
debilidad y feminidad, y ese ser que tiene como atributo la fuerza, el raciocinio, la seguridad
es el hombre espaiol blanco (el padre). Obviamente, la raza se conjuga con el género, notese
que no solo es blanca y espafiola la persona que ofrece proteccion y uso de la razon, sino que
es necesariamente de género masculino.

El deseo de blanquearse nace por la actitud de la poblacion espafiola y criolla durante

el colonialismo con el objetivo de construir una jerarquia social que les permitiera estar en la
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cuspide, ser el objeto de deseo. El colonialismo interno tardio del siglo XVIII del mundo
criollo hace surgir personas estigmatizadas como mestizas que desean eliminar la sangre
india y ser reconocidas como blancas. Para ello, lo blanco aparece como un iman que atrae
porque quieren medrar socialmente, pero al mismo tiempo, se expulsa y margina porque su
sangre no es apta. Efectivamente, asi fue como se cred y se mantuvo la jerarquia piramidal
social. Como apuntala Cardona Rodas, la preocupacion por el blanqueamiento y la pureza de
las ramas familiares fue el elemento clave para “revertir o anular, por medio de casamientos,
la mezcla de sangres y tonalidades epidérmicas y con ello volver al patréon blanco espafiol”
(2017: 576). El mecanismo de blancura fue el centro sobre el que “giraba la sociedad y la
subjetividad colonial” (2017: 576). En el proyecto colonial:
Ser blanco tenia que ver con el color de la piel, asi como con la escenificacion de un
dispositivo compuesto por creencias religiosas, tipos de vestimenta, certificados de
nobleza, modos de comportamiento, (...). La ostentacion de aquellas insignias
culturales de distincion asociadas con el dispositivo de blancura, era un signo de
estatus social; una forma de adquisicion, acumulacion y transmision del capital
simbdlico. (Cardona Rodas, 2017: 578)
Es conveniente sefialar que el concepto de raza se utiliza en referencia al linaje de las
personas, a la pureza de sangre espafiola limpia de elementos indigenas, arabes o africanos.
Por tanto, las pinturas de castas advierten de la posibilidad del blanqueamiento de la
poblacion indigena, con el objetivo de que pudiera integrarse, diluyéndose en la cultura
hispana virreinal.

He aqui un grafico que pretende explicar el proceso:
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Se ha indicado que las personas amerindias fueron racializadas, pero en un sentido
diferente a las negras, como personas blancohispanas. Al ser reconocidas por las leyes como
personas no esclavas y subditas de la corona espafiola gozaron del privilegio de poder
participar de la vida politica, econdmica y cultural. En las Republicas donde vivian pudieron
practicar sus tradiciones, su cultura, su estilo de vida, siempre controladas por las
autoridades espafiolas.

Ochoa Mufioz (2014) identifica tres elementos en referencia al discurso que surge
alrededor de la colonizacion de América durante todos los siglos de ocupaciéon europea y/o
espaflola, estableciéndose como patrones de dominacion que desde entonces organizarian el
mundo colonial: la esclavitud asociada a la bestializacion, la racializacion de las personas
colonizadas y la feminizacion de la cultura indigena, integrandose la misoginia y el sexismo.

Esto implica: “(...) un trato particular de la sexualidad femenina: la violacion. (...) El objeto
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privilegiado de la violacion es la mujer. Pero los hombres indigenas (...) también son vistos
con estos lentes. Ellos son feminizados y se convierten convierten en sujetos
fundamentalmente penetrables” (Maldonado-Torres, 2007: 137-138).

El proceso que define a la poblacion india durante el colonialismo fue la
feminizacién y sexualizacion, unido a la racializacion como personas blancas. La persona
india fue encubierta bajo la representacion de lo femenino sometido (Dussel, 2007),
considerada como ese Otro-cercano (mundo femenino) y no como el Otro-lejano (poblacion
negra y descendientes). Asi, se establecio legalmente la feminizacion de la persona india
sujeta a la pasividad, resignacion, y sumision, con el objetivo de impedir cualquier préctica
opuesta a su control. Tal y como propone Molina, las comunidades indigenas fueron el
espejo a través del cual los hombres espafioles observaron su imagen propia y la de la
masculinidad:

pero para poder acreditar la valentia y el coraje hispanos, fue necesario desplazar la

imagen indigena de los primeros tiempos, que los retrataba como seres medrosos y

cobardes, por otra mas aguerrida y sanguinaria. Sin embargo, aiin cuando la primera

representacion tenia como objetivo “feminizar” a las poblaciones conquistadas y la

segunda magnificar la valentia de los conquistadores, en ambos casos se contribuyo6 a

reafirmar la supremacia de la masculinidad peninsular. (2011: 191)

La feminizacion de la poblacion indigena conllevaba la negacion como sujetos
politicos, equiparandola a la situacion de las mujeres occidentales en sus sociedades
patriarcales. Como recuerda Ochoa Muioz (2014), las personas feminizadas se caracterizan,
primordialmente, por la necesidad de proteccion constante a la que deben someterse. Por ello,
el proceso de feminizacion posibilitdé el no reconocer al Otro-indigena y su dominacion.
Estas nuevas identidades feminizadas surgieron como una imposicién colonial, que se basaba
en los siguientes principios: “1) la sexualidad masculina como causa de la agresion; 2) la

feminizacion de enemigos como dominacién simbolica; y 3) la dependencia en la
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explotacion del trabajo de la mujer” (Joshua Goldstein, 2007: 139, citado en Ochoa Mufioz,
2014: 17).

Ochoa Mufioz manifiesta que la deshumanizacion de la poblacién india tuvo como
pilares centrales la feminizacion y el uso de una violencia misoégina en tanto su condicion de
Otro/a fue equiparada con ser mujer, es decir, como personas inferiorizadas y penetrables.
Aun mas, el “otro/a-dominado” mas cercano e inmediato son las mujeres:

ese “otro” (el indio/a) (...) no fue visto en realidad, sino encubierto bajo el halo del

imaginario de lo femenino-sometido (...), los vieron como ese Otro-cercano (las

féminas) (...) Asi, la primera alteridad del espafiol-dominador es la mujer-dominada,
antes que el otro-“infiel”, no dominado plenamente antes de la conquista de América.

(Ochoa Muiioz, 2014: 21)

Ademads, un elemento central en la construccion de la subjetividad masculina
espafiola en Hispanoamérica fue la pretension de implantar el cristianismo como religion
universal. Esta pretension se basaba en actitudes xen6fobas tales como considerar que las
poblaciones indigenas practicaban la sodomia, la homosexualidad, la desnudez lasciva, que
contrastaban con la virilidad del conquistador. Por ello, las personas indias formaban parte
del proyecto colonial como una extension de las ideas catolicas y eurocéntricas: “lo esencial
y lo decisivo (...) fue el hecho del que el Nuevo Mundo no pareciera como un nuevo
enemigo, sino como un espacio libre, [es decir] como un espacio libre para ocupacion y la
expansion europea” (Dussel, 2007: 198). De ese modo, el proyecto colonizador espafiol
consistente en integrar a las poblaciones amerindias a su propia sociedad como el Otro ya
conocido (las mujeres), fue posible mediante la feminizacién, la inferiorizacion y el control.

Aun mas, en el imaginario colonial se contextualizaron cuerpos clasificados a través
de procesos inseparables de sexualizacion y racializacion. Un punto importante a destacar en
la narrativa eurocéntrica es la legitimacion del cuerpo masculino blanco como cuerpo

universal. Los hombres blancos también fueron atravesados por los procesos de racializacion
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(blanco) y sexualizaciéon (hombres), pero dichos procesos fueron invisibilizados y
convertidos en ley universal. Tal y como declara Arias Castro (2020), los cuerpos coloniales
no solamente hacen referencia a aquellos que viven oprimidos desde una estereotipia
historica (negros, indigenas, castas, mujeres), sino también aquellos cuerpos que se legitiman
por las instituciones como universales: los cuerpos blancos de hombres heterosexuales que
son también categorias de procesos de sexualizacion y racializacion y representan
particularidades. Su universalidad no es real, es construida y, por lo tanto, imaginaria:
la universalidad surge de una especie de “desracializacion” y “desexualizacion”
tramposas del sujeto blanco-hombre: los cuerpos que historicamente fueron
racializados y sexualizados como hombres blancos, para diferenciarse de otros
cuerpos también racializados, como negros e indigenas, y sexualizados, como
mujeres y personas no-heterosexuales, durante la modernidad, fueron ocultando su
racializacion y sexualizacion del discurso de las instituciones oficiales, para
proponerse como sujeto universal. (Arias Castro, 2020: 293)
Por tanto, los procesos de racializacion/sexualizacion de los hombres blancos fueron
borrados del discurso colonial bajo la apariencia de una objetividad universal. Sin embargo,
esta forma de generar conocimiento estaba basada en una perspectiva marcadamente
etnocéntrica.
4.1.2. Proceso de mestizaje entre poblacion espafiola y negra
En este apartado se revisa el mestizaje de la poblacion espafiola con la africana y sus
distintos cruces o castas resultantes. Como ya hemos analizado, la poblacion africana fue
racializada, convirtiéndose en el centro de toda marginacioén y exclusion porque cargaba con
el estigma de la esclavitud, considerada ganado, o relacionada con animales sin alma,
inferiorizada y discriminada por un racismo institucional que les impedia acceder incluso a la
condicion de ser humano. A pesar de ello, el mestizaje con la poblacion africana tuvo lugar

porque interesaba que siguiera existiendo una fuerza de trabajo esclava. No tenian ninguna
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posibilidad de ascenso social, se vera que el proceso de blanqueamiento no se realizaba con
éxito porque la sangre negra siempre volvia encarnada en la casta “Tornatras”. El miedo a lo
negro fue lo antagénico a la admiracion por lo blanco, el mestizaje con las personas negras
no aseguraba el blanqueamiento debido a la fuerza de la mancha negra, es decir, los
descendientes de cuarta generaciéon de una mujer negra seguian siendo considerados
personas negras. La poblacion afrodescendiente, por ende, nunca fue tenida en cuenta en
referencia a la idea de nacion que ambicionaba la mentalidad criolla ni considerada como un
elemento del mestizaje oficial, sino que fue representada como una otredad ajena e

invisibilizada.



Figura 16
Castas, “4. De Espariol y negra: Mulata”
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La imagen 4 muestra el matrimonio formado por un espafiol, una mujer negra y la
hija de ambos, una nifia, denominada en clave de casta mulata. La escena presenta una
tragedia, la mujer negra se presenta en actitud agresiva, intentando hacerle dafo al marido, el
hombre espafiol se defiende y la hija trata de hacer entrar en razén a su madre. El
protagonismo del cuadro descansa en la accion de la mujer africana, parece enfadada y trata
de golpear a su marido con una cuchara. Se presenta un estereotipo racista sobre la persona
negra en el que se asocia lo negro con la violencia, el salvajismo, la falta de civilidad y alma,
nbtese en el cuerpo de la mujer cierta ferocidad y agresividad. También se observa una
caracteristica atribuida a la “raza” blanca: el poseer un comportamiento decente, honesto y
mesurado, que se advierte en el mismo cuadro, en la compostura del hombre espaiol
mientras estd siendo agredido: “este caso nos sensibiliza ante el hecho de que la calidad,
aunque estaba relacionada con el color de la piel, también se debia proteger mediante las
buenas costumbres” (Hering Torres, 2011: 462).

Por su parte, la hija del matrimonio, considerada mulata, ostenta el papel de
mediadora; pero, no por ello, se libra del estereotipo de hechicera diabodlica. Como revela
Baudot, “la Mulata encarnaba a la bruja, la hechicera, que pactaba con el diablo, quien la
visitaba todas las noches” (2007: s. f). A pesar de su actitud conciliadora, en el imaginario de
la época, se retrataba a las mujeres mulatas como cuerpos relacionados con el diablo,
dedicandose a asuntos de hechiceria y sin interés en las normas sociales europeas. Baudot
(2007) indica, en la misma linea argumentativa, que las practicas de brujeria estaban
conformadas por situaciones de desarraigo y exclusion: “el discurso desviacionista de la
brujeria (...) fue una manifestacion de defensa de la identidad frente al poder y a la sociedad
hispanicos (...) revelan situaciones marginales que apelan, como ultimo recurso, a lo

sobrenatural que la iglesia ya no controla por completo” (2007: s. f).
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Cabe interpretar aun mas, el cuadro muestra un hogar infeliz, se evidencian
dificultades entre el matrimonio; el padre parece venir de la calle, y, obviamente, no quiere
salir fuera con ella; la madre estd enfadada por este sentimiento de vergiienza del esposo,
permanece en la casa realizando las tareas domésticas. Destaca en la escena los sentimientos
de agresividad e ira de la mujer de raza negra, ridiculizando su atavismo en el descontrol, el
tener la sangre ardiente.

La imagen muestra, ademas, dos estilos diversos en el vestir y en la calidad: por un
lado, la mujer africana viste ropajes adecuados a su raza, y realiza actividades asociadas a su
raza, o sea, o es esclava, sirvienta o esposa dedicada a labores domésticas. EI hombre
espafiol viste con elegancia al estilo espafiol. En todo caso, se trata de una casa humilde, sin
muchas riquezas, lo negro siempre se asociaba a la pobreza, como se evidencia aqui mismo,
y el ambiente que se describe es de hostilidad y terror.

La pintura lleva implicita la narracion de que este matrimonio no resulta conveniente
para el hombre blanco, el mensaje subliminal advierte contra las personas africanas, ya que
son agresivas, irracionales y furiosas. Sin embargo, la nifia mulata aparece como un simbolo
de defensa de lo espafiol, la hija intenta apaciguar a la madre y defender a su padre,
manifestando explicitamente una actitud servil, pues defiende al padre y no a la madre. Esta
en marcha el proceso de blanqueamiento, un intento de mejorar la casta; por eso, la mulata se
presenta como conciliadora, como asimiladora de la cultura blanca, en un intento fallido,
pues la sangre negra se traduce en impureza, en mancha eterna que nunca desaparece.

Las caracteristicas fisicas africanas se identificaban con atributos morales:
agresividad y peligrosidad, tal como aqui se comprueba, y de esta manera, se construye el
cuerpo negro como radicalmente diferente al cuerpo indigena o espafiol. En comparaciéon con
la mujer indigena que se presentaba como delicada, sumisa y femenina, la escenificacion de
la mujer negra como violenta y feroz la codifica como pura fuerza, pura animalidad desatada,

un ser incomprendido que hay que esclavizar y someter.



256

La mezcla de la sangre blanca con la negra no tenia posibilidad de blanqueamiento,
ya que a pesar de las uniones de las nuevas generaciones con personas blancas, intentando
disminuir la cantidad de sangre negra, produciendo “morisco” y “albino”, siempre finalizaba
con “tornatras”, una persona negra. Esta serie de Andrés de Islas sugiere evitar este tipo de
mestizaje con personas de sangre negra, ya que la sangre espafiola blanca es la que
desaparece, al contrario de lo que ocurre con las personas indigenas. Por lo tanto, tener
sangre negra, aunque solo fuera un minimo porcentaje, era sinébnimo de esclavitud,
empeoramiento de la raza blanca e instinto salvaje.

En la pintura se resalta, con especial énfasis, la representacion de las mujeres esclavas
racializadas como reproductoras de personas esclavas, es decir, se acentua el caracter
meramente reproductor de las mujeres afrodescendientes como la Unica posibilidad para
perpetuar el sistema esclavista. Por estas razones, tal y como apunta bell hooks: “La cultura
blanca tuvo que producir una iconografia de los cuerpos de las mujeres negras como
hipersexualizados (...) estas representaciones imprimen en la conciencia de todo el mundo la
idea de que las mujeres negras son todo cuerpo y no mente” (hooks, 1984: 154, citado en
Suarez Navas, L., 2008: 46).

La racializacion de los cuerpos africanos y descendientes significo la reproduccion y
mantenimiento de la esclavitud en una sociedad jerarquizada en castas, en tanto se marginaba
especialmente a las mujeres afrodescendientes, reduciéndolas a los limites de la
sexualizacion e invisibilizando sus capacidades. El capitalismo que empezaba a surgir se
consolidaba gracias a la fuerza del sistema esclavista, beneficiandose de una perspectiva de
las mujeres africanas como doblemente subordinadas y abusadas brutalmente de diversas
formas. Las mujeres racializadas fueron anuladas simplemente por ser mujeres, negras y
pobres, es decir, por no pertenecer al patrén dominante blanco y masculino. En otras palabras,
la construccion de la feminidad negra como una entidad incompleta, peligrosa,

permanentemente en tension con la cultura blanca, muestra una estrategia simbdlica que crea
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la idea de la mujer negra como la otra ajena de la historia. Estas narrativas etnocéntricas
europeas se consolidaron como modelo hegemoénico que modificaron las identidades
africanas, tanto politica como socialmente. Sin duda alguna, la esclavitud involucr6 no solo
la racializacion de los cuerpos sino también la racializacion juridica mediante la practica del

racismo.
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Figura 17

Castas, “5. De Espaniol y mulata: Morisco”
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Fuente: Andrés de Islas; Museo de América, Madrid.

La imagen de este cuadro muestra el matrimonio entre una mujer mulata y un hombre
espafiol, y a su hijo que se clasifica como de casta morisca. En la escena no hay violencia ni

tensiones, la accidon que se representa es en el interior de una tienda, donde el matrimonio lia
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cigarrillos sobre el mostrador y su hijo con un cigarro en la boca estd observando como
trabajan. El ambiente es de personas trabajadoras, no hay lujos ni riquezas, la calidad indica
que son personas pobres, posiblemente, el hombre espafiol tenga por oficio vender tabaco y
su esposa ¢ hijo lo ayuden. Con respecto a las actitudes del matrimonio, estan centrados en
su trabajo, con un tono serio, no se miran ni se tocan, se percibe un halo de cansancio. El hijo
morisco intenta llamar la atencion de la madre jugando a fumar un cigarro, pero ésta lo
ignora. Este gesto de estar como fumando indica un rasgo negativo del morisco: es un
vicioso y, por ende, dado al juego. Mientras los padres trabajan afanosamente, el nifio se
dedica a fumar, asocidndose su color de piel oscuro y el cigarro con la degeneracion y el
vicio. Por tanto, el rasgo que destaca es el de ociosidad y vicio del nifio morisco.

Mientras que el personaje espafiol se presenta con dignidad y en estado de
laboriosidad, bien vestido, con porte y semblante relajado, el nifio se presenta como rebelde,
su rostro presenta facciones de ser travieso, existe cierta inquietud en su expresion que da a
entender cierto cardcter vil, no posa majestuoso, con ropajes y en general, una calidad que
refleja la degeneracion de su sangre negra. Otra caracteristica que conlleva connotaciones
negativas sobre la casta morisca es la foto del paisaje que cuelga de la mesa de trabajo:
figura un arbol con dos ramas que esta torcido y no en posicion vertical, las vallas de al lado
estan caidas, transmitiendo una sensacion de desasosiego y desorden.

De nuevo se refleja como el mestizaje de gente espafiola y negra no poseia ninguna
probabilidad de blanqueamiento, incluso uniéndose la progenie resultante (poblacion mulata)
sucesivamente con gente blanca y, restando parte de sangre negra, el resultado obtenido era
gente morisca. Las personas moriscas poseian tres abuelos- abuelas espafioles y un abuelo-
abuela negro/a. No obstante, al contrario que con las mezclas con personas indias, la nueva
categoria social que produce es una persona con un porcentaje elevado de sangre negra, en

dos generaciones futuras aparecera el torna-atras.



261

La escena presentada en el cuadro corresponde a una familia de gente pobre,
vendedores de tabaco. Al respecto, Hering Torres plantea que las practicas coloniales se
codificaban con significados socio-raciales, y expone el ejemplo del uso del tabaco en la
sociedad colonial. El tabaco era uno de los articulos mas apetecidos. Supuestamente, en su
consumo no habia diferencias ni por sexo ni por calidad. La practica estaba extendida a todas
las categorias raciales; sin embargo, existia una distincion social seglin el espacio en donde
se fumaba, los hombres de castas inferiores no conocian la moderacion, les caracterizaba su
impulsividad: “moderacion que no es practicada por las castas, ni de los hombres; los quales
no distinguen de sitio, ni ocasion” (2011: 53). Segun estos datos, el nifio morisco fumando
simboliza el exceso y el vicio, dos atributos que se atribuian a las personas con sangre negra.

Con el objetivo de aclarar el término “morisco”, que puede confundirse con el uso del
término en referencia a la poblacion 4rabe que vivié en Espafia durante toda la edad Media y
hasta el siglo XVI, se recogen las ideas de B. Vinson III sobre su concepcion. La categoria
racial “morisco” tenia un significado étnico y religioso en Espana, y fue transformandose en
una categoria de raza en Hispanoamérica. Durante su evolucion, el significado del término
no se perdi6 enteramente:

y quizé esto fuera intencional (...) la incorporacion gradual y la reconversion de esta

nocion original del estatus morisco dentro del marco del sistema de castas

simbolizaron un tipo de nueva reconquista ideologica. La reinterpretacion del estatus
morisco representd un medio de hacer la heterodoxia y la desviacion islamica mas

normativas al dotar al morisco de una fisonomia racial. (2011: s. f)

De cualquier forma, la categoria mencionada designaba a personas no integradas en la
sociedad, y, en este sentido, los origenes del término continuaron en su expresion dentro del
sistema de castas.

En otra linea argumental, y rescatando ideas de Fanon y su teoria sobre el

blanqueamiento, diremos que la negritud fue creada y definida por los amos blancos, y
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asignada como atributo e identificacion a las personas negras. La mulata del cuadro, al
colocarse la mascara blanca, casandose con un hombre blanco, se inscribe en la civilizacion:
“pero el costo es alto: los colonizados absorben valores que son inherentemente racistas.
Implica aceptar la definicion del colono que define qué son los colonizados. En otras
palabras, es aceptar que se es salvaje, no totalmente humano, inferior” (Bidaseca, 2015: 110).

En consecuencia, las personas mulatas vivian una violencia estructural y una
contradiccion identificativa:

Algunas comunidades tratan de resolver la contradiccion mediante la pura

identificacion con los blancos. “Dices que eres blanco, ;pero donde esta tu abuela?”,

lo que alude a una historia de la inyeccion de blanquitud en la poblacion negra, que al
mismo tiempo contradice la reivindicacion de pureza blanca y nos presenta una

memoria nada poética de dicho pasado. (Gordon, 2009: 232 citado en Bidaseca, 2015:

111)

Por otra parte, acerca de las experiencias de género de las mujeres mulatas, Bidaseca
(2015), cita a Fanon: “Esta la negra y esta la mulata. La primera no tiene sino una posibilidad
y una inquietud: blanquear. La segunda no solamente quiere blanquear sino evitar la
regresion” (Fanon, 2009: 73 citado en Bidaseca, 2015: 112). Puede comprobarse el complejo
de inferioridad y culpabilidad que vivia la comunidad negra frente a las poblaciones blancas
y cudles fueron algunas de sus estrategias para escapar del estereotipo. El imaginario colonial
estd definido por valores estéticos que conduce al deterioro de la autoestima de la gran
mayoria de personas afrodescendientes, manifestindose un rechazo a la propia sangre negra
puesto que a través de ella no era posible la utopia del blanqueamiento: “La luz de lo blanco
ilumino las tinieblas de esos otros colores bastardos, sucios, mezclados con los que estaban
embadurnados estos seres despreciables pero ttiles para el sistema productivo de explotacion

impuesto” (Alban Achinte, 2009: 92).
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La ideologia de la colonizacion se sustentd, pues, en naturalizar la esclavitud y
servidumbre de las personas afrodescendientes, esto es, en marcarlas racialmente para
situarlas en espacios subalternos en el patréon productivo y reproductivo. El caracter sexual
de la esclavitud pretende, igualmente, representar a las mujeres racializadas como inclinadas
naturalmente a la sumision y a la reproduccion. De tal forma, los hombres conquistadores
espafloles llegan a asumir su masculinidad asociada a la categoria de raza, lo que demuestra
la naturaleza sexual de la colonizacion generadora de categorias raciales. De hecho, el
privilegio racial se manifestaba en el hecho de racializar a las personas a partir de logicas de
clase y, fundamentalmente, de género. Dicho esto, para las mujeres afrodescendientes del
mundo colonial, la blanquitud se enuncia como una ventaja estructural debido al nivel

econdmico y a cierto capital cultural, pero carentes de privilegios de autoridad y legitimidad.

Figura 18
Castas, “6. De Espariol y Morisca: Albino”.
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El cuadro numero 6 representa a la familia compuesta por el padre espafiol, la madre
morisca y el hijo albino. La escena ocurre en el interior de una habitacién o despacho
decorado con varios cuadros colgados en la pared que dan la sensacion de pequeiez y

estrechura y un espejo con una vela encendida que transmite el sentimiento de escasez y



265

pobreza. Aparece el hombre espafiol sentado en actitud de escribir, esto significa que realiza
actividades de ocio y calidad, privilegios de la blancura. Frente a ¢l la mujer morisca y el
hijo albino que coge la pulsera que su madre le ofrece.

Lo maés caracteristico de toda la escena es el predominio de la blancura, los vestidos,
la luz, la piel de toda la familia y, muy especialmente, la del nifio albino. En el cuadro
anterior el ambiente era mas ligubre, mas oscuro, predominaba la oscuridad y el nifio se
mostraba como vicioso fumando. En cambio, aqui hay otro ambiente mas relajado y mas
alegre. El nifo albino es blanco como la nieve, y parece interesado en las joyas, en las
pulseras, es lujurioso a pesar de tener apariencia blanca, de hecho, su cara parece estar como
difuminada, mientras su madre alimenta su ambicion. El rostro del nifio albino no aparece
como infantilizado, no hay ingenuidad ni inocencia, refleja el rostro de un hombre mayor,
cuyo maximo interés es el mundo material, la riqueza, el lujo, las joyas, un afdn por poseer
aquello que simboliza su padre y que comparte con su madre. Si bien se retrata al nifio albino
con rostro dulce y angelical, aparece representado irénicamente con uniforme de oficial de
milicianos y una espada, en referencia a la idea de aparentar ser blanco y europeo.

La presencia de tantos espejos transmite la idea de vanidad, de apariencia, pero los
espejos estan colocados de forma que resulte un reflejo grotesco, una deformidad, son
espejos que reflejan el afan de blanqueamiento pero sin éxito. La mezcla con sangre negra
significaba inferioridad e implicaba desventajas econdomicas (pago de tributos), y sociales
(prestigio o la deshonra). Por ello, se intentaba ocultar o, en todo caso, acercarse a los
valores dominantes: la blancura y la sangre espaiiola.

Impresiona en este cuadro el afan del pintor por representar el vestido y los
accesorios que adornan a la mujer morisca, mientras que al hombre espafol se le retrata
como escribiendo o tomando apuntes. La mujer vuelve a ser representada elegantemente
vestida, rodeada de espejos, que simboliza la vanidad y el orgullo, referencia directa a la

calidad, a querer presentarse como “blanca” europea. La actitud del padre es de
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concentracion y laboriosidad. No se trata de una familia aristocrata ni perteneciente a las
¢lites de poder, a juzgar por el ambiente donde se ubican, es un entorno sin glamour,
desgarrado. Por tratarse de un matrimonio donde aparece sangre negra, su situacion
econdémica no debe ser buena, ya que la sangre negra siempre es sinébnimo de pobreza y
esclavitud.

Se ha mencionado ya que existia un prejuicio bastante mdas marcado contra la
poblacion negra y afromestiza que contra la poblacion mezclada de espafioles e indios. La
autora Laura Catelli sugiere que el discurso colonial criollo reflejado en los cuadros de castas
coloca en el ultimo lugar a la poblacion afromestiza, en cuyo caso no es posible “revertir los
efectos ‘negativos’ de la mezcla” (2012: 19), incluso en aquellos casos en los que las
personas parecen blancas, como es el nifio albino del cuadro analizado, ya que la “mancha” o
macula aparecerd en alguna generacion posterior, simbolizado por la categoria racial
“tornatras”.

El estereotipo colonial de la persona albina como altiva, arrogante y vanidosa se hace
presente en este cuadro en forma de discurso visual. El estereotipo se construye sobre un
conjunto de elementos tales como los rasgos fisicos, la ubicacion de la persona en el ambito
social (la calidad), los atributos morales (en este caso, vanidad y arrogancia), la capacidad
intelectual representada mediante gestos especificos y el conjunto de objetos que se dibujan
en el cuadro que insinuan diferentes habilidades (ocupaciones, naturaleza, comidas).

Al respecto, Sojourner Truth refiere que una sociedad que reconoce a sus ciudadanos
fundamentandose en sus fenotipos, produce en las personas una division psiquica, un
conflicto entre: “un ‘yo’ racializado blanco y negro” (Citado en Fabardo 2012: 271). Tal y
como refleja este cuadro, el nifio esta biracializado, se encuentra a medio camino “entre las
fronteras raciales del blanco y el negro” (272). Sus sentimientos paradojicos oscilan entre un
linaje colonizador y otro linaje colonizado; pero como logra engafar por su apariencia blanca,

parece que niegue su negritud y abrace su blancura. Sus padres lo obligan a elegir una
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identidad blanca. Se produce, por lo tanto, tal como sostiene Merifio Guzman (2018), el
proposito de eliminar una cultura e imponer un nuevo orden, basado en un catalogo de
cuerpos racializados.

Al mismo tiempo, el nifio albino, vestido con indumentaria espanola, representa el
mantenimiento del status quo del modelo de masculinidad hegemoénica. Beatriz Ranea
Trivifio (2019) asevera que la masculinidad hegemonica se construye como un estatus que ha
de ser demostrado permanentemente tanto para si como frente al grupo de iguales. El
mensaje de esta pintura se dirige al grupo de iguales:

El rol del grupo de iguales funciona en dos sentidos: de un lado, tiene una funcion

disciplinante en la adecuacion a las normas de la masculinidad; y por otro lado, el

grupo se constituye también vinculado al pacto entre iguales que garantiza la

hegemonia social masculina. (Ranea Trivifio, 2019: 67)

Este modelo de masculinidad hegemonica se apoya a su vez en lo que la autora Ranea
Trivifio denomina feminidad enfatizada, un tipo de feminidad donde la mujer teatraliza un
papel de complacencia y satisfaccion de los deseos de los otros, atribuyéndole al hombre un
papel principal en escena. De acuerdo con dicho argumento, podria afirmarse que la
institucion matrimonial durante la colonizacion se equiparaba a un sistema prostitucional; de
hecho, surgid la interseccion entre género y raza en referencia a la prostitucion, ya que la
ideologia ensalzaba que las mujeres blancas eran respetables por su honor, al mismo tiempo
que surgia la racializacion de las personas colonizadas. El afan por diferenciar a las mujeres
decentes blancas de las otras colonizadas sustentaba la discriminacion racista, por lo que
éstas ultimas eran estigmatizadas como prostitutas.

Por tanto, una de las interpretaciones del cuadro es la reafirmacion de la
masculinidad hegemonica en base a un sistema prostitucional de mujeres colonizadas. Estas
pinturas funcionan como estrategia de marketing para atraer la mirada sobre la poblacion

femenina negra como un sistema de prostitucion en un contexto de masculinidad
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hegemoénica occidental. Tal y como afirma Ranea Trivifio (2018), la logica colonial
construye espacios de prostitucion y turismo sexual que, bajo el disfraz del matrimonio,
posibilita que los hijos o hijas de estos matrimonios mantengan el estatus de esclavos o
esclavas para el poder colonial. Sin duda, la idea de que de las mujeres afrodescendientes
fueran consideradas como prostitutas, en contraposicion a las mujeres blancas que
representaban el honor y la virtud, se apoya en un colonialismo sexual y racial.
Consecuentemente, el espacio prostitucional se construye entre el colonizador
prostituyente y la colonizada prostituida, siendo un mecanismo institucional que conforma
las relaciones de género con un modelo concreto de masculinidad hegemoénica que representa
al sistema patriarcal y un modelo inferiorizado de feminidad. La representacion femenina
como un cuerpo sin subjetividad lleva a conceptualizar su sexualidad como un factor negado
y, por ende, una mercancia. Cabe recordar que en Espafia, a partir del siglo XV, comenzaron
los intentos por regular el fendémeno de la prostitucion mediante la creacion de casas de
mancebia que eran reglamentadas y vigiladas por los municipios. Pierre Arnaud (2019)
explicita que en el siglo XVII la mujer prostituida comenzd a ser vista no sélo como
pecadora, sino también como delincuente; el momento mas significativo fue en 1623 con la
publicacion de la Pragmatica de Felipe IV que prohibia cualquier burdel o mancebia.
Durante la Edad Moderna, la monarquia hispanica entendi6 la practica prostitucional como
una situacion necesaria para preservar la honra de las mujeres honestas. La actitud de la
autoridad y de la sociedad hacia la prostitucion consistia en un doble discurso: Por un lado,
las mujeres prostituidas eran estigmatizadas y criminalizadas; en cambio, los hombres que
demandaban prostitutas eran “bien mirados”, formaban parte de las costumbres y de la

ideologia patriarcal.

Figura 19

Castas, “'7. De Espariol y Albina: Torna atrds”
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Fuente: Andrés de Islas; Museo de América, Madrid.

La imagen 7 representa a un matrimonio formado por el padre espafiol, la madre
albina y el hijo perteneciente a la casta “tornatrds”. El escenario se desarrolla en una

habitacion forrada con telas, hay lujo y riquezas, la calidad es de estatus social alto. El
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hombre sentado tiene cogido a su hijo y la madre le da el sombrero al nifio para que se lo
ponga.

La situacion que se retrata es un tanto dramadtica, el nifio negro busca con su mirada
al padre blanco, busca su aceptacion y su reconocimiento, pero su padre, aunque lo sostiene
en sus brazos, no lo reconoce y mira con asombro e inquisitivamente a la esposa albina. El
asombro del padre consiste en no dar crédito a que ese nifio sea su hijo, ¢l y la esposa tan
blancos y el hijo negro. La negritud del hijo hace avergonzarse a la madre que baja la mirada
al suelo. Quizas el esposo no sabia que por la sangre de su esposa corria sangre negra, la
situacion es de sospecha, ella ha debido engaifiarlo con respecto a sus origenes. El viste como
un hombre correcto y siente vergiienza social por haberse unido a una persona con mancha
negra, algo inaceptable que le quitara prestigio ante los ojos de la sociedad pigmentocratica.

La madre luce triste y al mismo tiempo con expresion extrafia, parece ausente y
combativa, obliga al hijo a ponerse el sombrero y a salir todos juntos en familia. La calidad y
los rasgos de la familia son de personas espafiolas con buena posicion social; no obstante, se
observa una intima tragedia al advertir que los progenitores tienen la piel blanca y su
descendiente posee la piel negra, el drama de las personas negras de no poder ser
blanqueadas por la sangre de espafioles.

Esta pintura quizas sea la mas representativa para mostrar la ideologia de desprecio
de la poblacion blanca a las poblaciones negras, el mestizaje entre blanco y negra no hace
desaparecer la sangre negra, recuerda a la esclavitud y a la inferioridad, con lo cual se
racializan los cuerpos negros como cuerpos subordinados, animalizados y ganado de
servidumbre. Evidentemente, identificar lo negro con lo no humano servia a intereses
econdémicos y a la necesidad de seguir reproduciendo la jerarquia social.

El atavismo de la “raza negra” es una mancha que no se puede limpiar con las
sucesivas mezclas con sangre espafiola: “el tataranieto de la negra termina siendo negro, pese

a que solo uno de sus ocho bisabuelos es de este color” (Portocarrefio, 2013: 179). La
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categoria “torna atras”, sin duda, irrumpe como un suceso tragico, una conmocioén enorme
para sus padres que se califican como blancos, tras todo el proceso de blanqueamiento, han
intentado negar a aquella “tatarabuela negra, y agresiva, que ahora regresa en el color del
nifio” (Portocarrefio, 2013: 179). El nifo “torna atras” exhibe la fuerza de transmision de la
sangre africana. La sangre negra es una deshonra que no puede eliminarse, ya que en algun
momento reaparecera. El mensaje que transmite el cuadro es el ser precavidos a la hora de
elegir una pareja, en efecto, una persona blanca o albina puede tener un ascendente negro, y
lo negro produce vergiienza y tirantez:

El torna atrés era el fracaso del blanqueamiento (...) interrumpia subitamente el

proceso de purificacion de sangre y condenaba al linaje (...) a una perpetua mancha

(...). Dentro de la concepcion pigmentocratica del discurso de castas, la construccion

semantica de esta casta era una manera de advertir sobre las supuestas consecuencias

de entrar en intimidad fisiologica con la raza negra. (Campos Rivas, 2016: 200)

De acuerdo con el concepto de genealogia de los cuadros de castas, la categoria “torna atras”
completaba el linaje empezado por el mulato/a, lo que conllevaba a cargar con la mancha a
perpetuidad. Pero a pesar de ello, las personas seguian intentando eliminar su sangre negra,
ya que “la cultura del dominador se convirtié en una ‘seduccion que daba acceso al poder’ y
los grupos subalternos intentaron apropiarse del capital cultural de la blancura y utilizarlo
como instrumento de movilizacion social” (Castro Gomez, 2005: 90).

El blanqueamiento significaba estar a la altura de las ¢lites dominantes, y era usado
como una estrategia de movilizacion social. Si observamos con atenciéon a la mujer de la
pintura representada, observamos cierta compostura hieratica, que delata su alteridad. En
efecto, se la presenta rigida, sin mirar a su interlocutor, y sin atisbo de comunicacion, con los
ojos medio cerrados. Lo que la imagen transmite es que su condicion de mujer con sangre
africana estd incapacitada para hablar, sentir y pensar, que su vida tnicamente tiene sentido

bajo el paternalismo del hombre blanco. Se produce aqui un doble proceso de racializacion:
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por un lado, el hombre blanco que posibilita la racializacion de su esposa afrodescendiente y
por otro, la mujer afrodescendiente que quiere blanquear su piel por un complejo “racial”
impuesto.

En conclusion, en estas cuatros pinturas de mestizaje negro y espafiol se advierte un
temor a la sangre negra postulada como inmoral (frente al catolicismo) y salvaje (frente a la
civilizacion). La intencion de los pintores criollos fue desaconsejar al publico receptor criollo
o europeo sobre las relaciones matrimoniales con las mujeres negras, porque estas podrian
maltratarlos, ademds de poseer virtudes negativas como la lujuria, el vicio y aportar
desprestigio al linaje blanco espafiol. De toda la serie, estos cuatro cuadros manifiestan una
tendencia de repulsion a la mezcla sanguinea con poblacion negra, defendida como sucia y
agresiva. Las uniones ilegitimas o el matrimonio de espanoles con negras supondrian un
dafo irreparable, pues estarian sometidos a maltratos y caprichos, su prestigio se reduciria
significativamente y pasarian pudor al mostrar a sus descendientes en publico. No obstante,
todos estos atributos iban referidos con mayor intensidad a la mujer negra pura del tronco
africano; el caso de la mulata era especial porque poseia mas calidad y aceptacion, aun asi,
en sus siguientes descendencias esto podria ser contraproducente porque vendria al mundo
un/a “tornatras”. Aqui de nuevo, al igual que en el apartado de mestizaje indigena, la serie de
cruces con personas negras representa un circulo cerrado: comenzando con la mujer negra
del cuadro niimero 4 y se cerraria con el cuadro nimero 7, comenzando todo con la sangre
negra y finalizando con sangre negra. Para la poblacion indigena era posible escapar de la
racializacion negativa a través de la mezcla de sangres; en cambio, la poblacion negra no
pudo escapar del estigma y la inferiorizacion de su sangre, no era posible de ninguna forma.

Ahora bien, como dijimos en el apartado anterior, para la poblacion indigena era
posible un camino de redencién. A través de un planteamiento de sucesivas generaciones era
concebible que la mujer indigena tuviera nietos/as y bisnietos/as completamente blancos o

blancas. Esta fue la estrategia para librarse del estigma de ser indigena: “La bisabuela
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indigena soporta desplantes que su equivalente negra no tolera pero que comportan grandes
beneficios para sus descendientes” (Portocarreno, 2013: 184).

A la poblacion afrodescendiente, durante siglos, le fue negada la calidad como
sujetos politicos en el sistema juridico monarquico y eclesidstico. La Iglesia, mediante la
Inquisicion, y el estado imperial mediante Los Cddigos Negros, fueron dos poderosos
instrumentos de dominacion y opresion contra las poblaciones africanas y descendientes. Por
su parte, los pueblos indigenas adquirieron el caracter de sujetos de la corona, aspecto que
marco una desigualdad sustancial. La idealizacion del cuerpo mestizo y sus descendencias
como proyecto colonial blanco se diferencia de la racializacién del cuerpo negro-mulato y
sus descendientes. Obsérvese la linealidad como empieza y cémo finaliza para la poblacion

negra:
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TUArda un secretc

Detras de este proceso de pérdida de sangre blanca espafiola o inferioridad racial
negra se esconde un programa eugenésico que, a través de imagenes, excluye a la poblacion
negra y que esta emparentado con el racismo cientifico europeo, segtn el cual se pretendia
mejorar las poblaciones mediante el blanqueamiento de sangre y evitar la reproduccion o
multiplicacion de las personas menos aptas. Mostrando los estereotipos negativos y deformes
de las personas negras se estaba negando su humanidad y el derecho a unirse con otras
personas no negras.

Para resumir estos estereotipos ya tratados en el marco teérico, podemos observar el
argumento ideologico del botanico Francisco José de Caldas (1808), quien a finales del siglo

XVIII, en uno de sus viajes a Colombia, determina al respecto de la poblacion negra:
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Simple, sin talentos, solo se ocupa de los objetos presentes. Las imperiosas
necesidades de la naturaleza son seguidas sin moderacion y sin freno. Lascivo hasta
la brutalidad, se entrega sin reserva al comercio de las mujeres. Estas, tal vez mas
licenciosas, hacen de rameras sin rubor y sin remordimientos. Ocioso, apenas conoce
las comodidades de la vida, a pesar de poseer un pais fértil (...) Vengativo, cruel,
celoso con sus compatriotas, permite al Europeo el uso de su mujer y de sus hijas.

Name, platano, maiz, he aqui el objeto de sus trabajos y el producto de su miserable

agricultura. (Caldas, 1942 [1808]: 147)

Los estereotipos presentes en los cuadros de castas acerca de las personas africanas y
descendientes recogen todas las formas caricaturizantes y simplificantes que el racismo
cientifico les asignaba, como hemos podido comprobar. En los cuadros analizados del
mestizaje de personas blancas con negras predomina un discurso de negacion de
blanqueamiento para las personas afrodescendientes, y precisamente este punto es el que
domina en el imaginario espafol: si la redenciéon no es posible porque la raza negra es
impura y a los hombres espafioles les quita dignidad y prestigio el unirse a mujeres negras,
entonces la explicacion para entender el porqué de los matrimonios interraciales se describe
por accién de la brujeria y magia; esta idea corresponde con las escenas donde las mujeres
negras y descendientes preparan chocolate o tabaco, simbolos del embrujamiento amoroso.
El enamoramiento es un acto con influencia de fuerzas sobrenaturales y magicas, y no
causado por el amor, lo que implicaria asumir que las mujeres negras no son cristianas, sino
personas paganas que practican la brujeria para atrapar a hombres blancos, ademds de
carentes de atributos femeninos y humanos. Este argumento lleva dos ideas implicitas: la
primera, la asociacion de la brujeria con la no aceptacion de la cultura dominante, una
desviacion o antitesis de lo establecido colonialmente como aceptable y, en segundo lugar, se
corrobora la idea de que la mujer negra no encaja dentro de los canones de la belleza

establecidos por la cultura blanca, no son atractivas ni deseables para los hombres blancos,
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unicamente para encuentros sexuales esporadicos, pero no para el matrimonio. Por lo tanto,
el mensaje oculto tras los cuadros del mestizaje de personas blancas y afrodescendiente
puede interpretarse desde una perspectiva eurocéntrica segin la cual la mujer negra aparece
como un ser que no puede amar ni ser amado, a la que se utiliza como amante esporadica o
simplemente como objeto erdtico y, en el caso de aparecer en matrimonio, se les acusa de
haber usado p6cimas, hechizos o cualquier engafo.

Por afiadidura, los rasgos fisicos de la poblacidon negra, tal como sostiene Maya
Restrepo (2009), se usaron para beneficiar al catolicismo como Unica norma civilizadora,
implantada en una mision reveladora, ya que segun el Génesis, las personas catdlicas se
consideraban hechas a imagen y semejanza de Dios. El catolicismo apoy¢ la teoria acerca de
las poblaciones negras y descendientes como subalternas mediante mecanismos dentro de
una epistemologia de negacion, de invisibilidad y de inferioridad. Esta idea ha sido recogida
por Maya Restrepo (2009), adaptando el concepto de “archivo de inferiorizacion” de Said, de
su obra Orientalismo (1978) para explicar la relacion existente entre conocimiento y poder,
siendo una estrategia de dominacion representativa y juridica que implicaba la construccion
de una terminologia y unas imagenes nuevas usadas para determinar los vinculos de poder.
Este archivo de inferiorizacion justificaba la pretendida superioridad de la poblacion europea
y sus descendientes y de la civilizacion occidental, y la deseada inferioridad de las
poblaciones afroamericanas y descendientes. La imagen de la poblacion negra y
descendiente, tal como se presenta en los cuadros del mestizaje entre personas blancas y
negras, se identifica como las Otredades, simbolizando lo opuesto al modelo occidental
blanco.

4.1.3. Proceso de mestizaje entre castas inferiores

Las mezclas entre castas se caracterizan porque en ellas no intervienen personas

blancas, las diversas categorias que van naciendo de las relaciones entre poblaciones indias y

negras es lo que se conoce como castas inferiores. Otra caracteristica principal de las castas
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es que en el 90 por ciento de todas ellas interviene la poblacidon negra esclava, y éste ya es un
estigma generador de desigualdad y discriminacion. La legislacion establecia que estaban
obligadas a pagar tributo, lo que significaba una deshonra imborrable a través de las
generaciones futuras.

Este tipo de mestizaje se definia por una calidad disminuida y por un estatus social y
una blancura también disminuidos. Eran grupos racial y socialmente marginados, ello incluia
identificaciones basadas en términos animales tales como “coyote” (canido), “lobo” (canido),
“cambujo” (ave), “albarazado” (caballo con manchas), “barcino” (gatos), etc. También
incluyen términos muy complejos como ‘“No te entiendo”, “Tente en el aire”,
“Calpamulato”, etc.

Estos cuadros que continian con la serie de mezclas entre poblacion negra e india
ayudaban a normalizar y legalizar las diferencias y desigualdades socioecondmicas, basadas
en desigualdades raciales, y contribuian al establecimiento de una jerarquia social fija. De
entre las distintas intenciones que poseian los pintores criollos, una de ellas era mostrar qué
tipo de mestizaje y de raza eran los adecuados para posibilitar el blanqueamiento. Otra era
demostrar que las razas o castas que no podian realizar el blanqueamiento pasaban a ser
estigmatizadas. Claramente, detrds de estas narraciones visuales en forma de pintura de
castas se encuentra el contexto historico en el que la poblacion criolla estaba en lucha, por
una parte con la poblacion espafiola peninsular con la que compartia paridad racial pero
desigualdad en algunos aspectos administrativos y, por otra, veia peligrar su posiciéon de
privilegio racial y econémica con respecto a la poblacion mestiza y mulata, porque la corona
permitia el ascenso social de todas las personas anteriores mediante la compra de

documentos que acreditaba la Real Cédula de Gracias al Sacar?’, de esta forma “pasaban”

20 Segun relata Pérez Vaquero (2013), la Real Cédula de Gracias al Sacar fue decretada por Carlos IV en 1795,
dirigida a la poblacion mulata y descendientes de Hispanoamérica, absolviéndola de su origen socialmente
inferior, a través del pago de una cantidad de dinero. Mediante ella podian ascender socialmente y formar parte
de ciertas instituciones educativas y ocupar cargos publicos. Gracias a ella, cualquier persona de origen africano
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por blancos/as.

Por ello, estas castas pertenecian a lo que se denomina como gente baja, sin recursos
o simplemente formaban parte del sistema esclavista. El poco dinero que ganaban con sus
trabajos lo derrochaban en conseguir alcanzar el ideal de blanqueamiento existente en el
imaginario, compraban ropas que no les correspondia por su estado, para lucir como la
cultura espanola, para aparentar ser mas blancos y menos negros. Arrelucea Barrantes (2018)
declara que las diferencias sociales giraban en torno a tres categorias: orden, calidad y
condicion:

El orden se asoci6 a una légica social con una estructura de funcionamiento organico,

las personas podian pertenecer a la nobleza, al clero o a la plebe. La calidad hacia

alusion a ciertas caracteristicas inherentes a la naturaleza del cuerpo o grupo, por

ejemplo, la calidad de la sangre y el color de la piel. Por tltimo, la condicién aparece

asociada a las circunstancias de riqueza, pobreza o miseria que atravesaban las

personas. (2018: 62)

En consecuencia, la sociedad colonial se sostenia en un orden considerado natural y
en la calidad, formando estatus individuales que generaron una compleja estratificacion

socioracial.

Figura 20

“Castas, 8. De Indio y Negra: Lobo”

y pobre podian conseguir ciertos titulos nobiliarios por una determinada cantidad de dinero: “si alguien queria
su dispensacion por su condicion de ‘mulato’, debia pagar 500 reales de vellon; la concesion del distintivo de
‘don’ debia ser compensada a la corona con 1.000 reales” (Luque, 2001: 49-50 citado en Pérez Vaquero, 2013:
49-50).



279

e ———

—

Fuente: Andrés de Islas, Museo de América, Madrid.

El cuadro niimero 8 representa a la familia formada por un hombre indio y una mujer
negra, que da como fruto un hijo clasificado con el nombre de “Lobo”. La escena muestra un

ambiente de pobreza y de falta de recursos, es el exterior de una calle, junto a un cafiizo.
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Alrededor de una mesa con alimentos, se hallan una mujer negra, la madre, con un cuchillo
en una mano y unas hojas en la otra. El estereotipo de mujer negra como violenta, peligrosa
y salvaje aparece de nuevo por el hecho de representarla con un cuchillo, debido a que sobre
la raza negra pura pesaba el estigma de peligrosidad y criminalidad. Ademads, la mujer
aparece con el corsé desabrochado, lo que le otorga el rasgo de una sexualidad relajada y
desbocada que contradice los ideales estéticos de la moralidad espafiola blanca. A su lado
aparece un hombre indio, su piel en comparacion con la mujer es mas clara, su imagen no
tiene calidad, sus ropas son harapos y tiene la mano extendida en actitud de peticion. El hijo
se muestra descalzo y con la ropa raida, y un plato lleno de comida. La casta que representa
el nifio, “lobo”, lleva un 50% de sangre india y un 50% de sangre negra. Para este nifio el
blanqueamiento a través del matrimonio con otras personas mas blancas o blancas se hace
casi imposible, porque la sangre negra termina predominando, por lo que el nifio nace ya con
el atavismo racial de la raza negra, por esa condicion serd inferiorizado y clasificado.
Posiblemente sea un esclavo porque su madre es negra y por el ambiente de la escena, quizas
sea un barracon donde vivian las personas esclavizadas. La negritud como simbolo de
esclavitud es lo que resume la imagen.

Esta escena guarda relacién con aquel cuadro (numero 4) en el que se retrataba la
unién entre un espafiol y una mujer negra, los gestos violentos de la mujer negra se
evidencian en el uso de un arma y en el aparente movimiento de dirigir este instrumento
culinario contra su hijo. Este simbolo del cuchillo en manos de la mujer posee también otros
significados, logicamente, el cuchillo se relaciona con cortar, y esta accion conlleva asociada
la idea de sangre. De esta manera, la sangre se manifiesta, en la ideologia patriarcal, como un
fluido femenino que se vincula con la impureza y la inestabilidad. La ferocidad de la mujer,
de piel muy oscura, se acentiia frente al hombre indio en actitud pasiva y distante. Ella
simboliza la fuerza mediante un instrumento de cocina, mientras que el indio simboliza ser

victima de ella.
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Por otra parte, hemos indicado que la escena se desarrolla en la calle, en un espacio
exterior. Esta caracteristica va a repetirse en toda la serie de cuadros que representan a las
uniones de personas indigenas y negras, en contraste con los cuadros de personas espafolas
que se representan en lujosas casas, en espacios interiores, en referencia a la idea de hogar.
Nina Scott (2000) sefiala que:

El mercado publico era otro espacio favorecido para retratar la vida de las castas.

Desde puestos fijos o semifijos, la mujer era una presencia importante. Aparte de

frutas, verduras y alimentos ya elaborados, era ella la que vendia el pulque, bebida

popularisima y causa de muchas quejas sobre el abuso del alcohol en la sociedad

novohispana. Curiosamente los hombres eran los vendedores de dulces. (2000: 16)
Los mercados fueron una temadtica constante en las pinturas de castas, ya que eran espacios
donde se exponian todos los productos y riquezas del virreinato. Esto nos lleva a afirmar que
las personas negras que aparecen en los mercados, las castas mas bajas, eran, en si mismas,
objetos de comercio, de nuevo aparece la idea de la mujer como prostituta. La consideracion
de las personas negras como recursos utilizables les valid el reconocimiento como no
humanas. El racismo institucionalizado mantenia una frontera espacial entre los distintos
grupos sociales, las personas afrodescendientes en las periferias y en el campo.

Aun mas, Dussel confirma la ideologia racista no sélo en la segregacion espacial,
sino también en el ambito de la intelectualidad europea al sefialar algunas ideas
eurocéntricas:

Entre los negros es, en efecto, caracteristico el hecho de que su conciencia no ha

llegado atn a la intuiciéon de ninguna objetividad, como, por ejemplo, Dios, la ley, en

la cual el hombre estd en relacion con su voluntad y tiene la intuicién de su esencia

[...] Es un hombre en bruto. (1994: 16)

Para Dussel, el racismo cientifico y el eurocentrismo fueron dos de los elementos que

contribuyeron a la discriminacion de las personas con sangre negra. Centrandose
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especialmente en las ideas de Hegel:

Este modo de ser de los africanos explica el que sea tan extraordinariamente facil

fanatizarlos. El Reino del Espiritu es entre ellos tan pobre y el Espiritu tan intenso

(...), que una representacion que se les inculque basta para impulsarlos a no respetar

nada, a destrozarlo todo [...]. Africa [...] no tiene propiamente historia. Por eso

abandonamos Africa, para no mencionarla ya mas. No es una parte del mundo

historico; no presenta un movimiento ni un desarrollo histdrico. (Dussel, 1994: 17)
En efecto, la Otredad (africana, en este caso) es negada y obligada a ser esclavizada por
poseer atributos que la poblacion espanola blanca consideré como extrafos bajo su
concepcion etnocéntrica.

Este cuadro es ademas representativo en relacion a la comparacion entre humanidad y
animalidad, donde se subordina a ciertas poblaciones estigmatizadas con la idea de perro
salvaje, concretamente, el lobo. La categoria “lobo” corresponde a las personas nacidas del
cruce entre una persona negra y una india, ya que el cruce con la sangre negra se consideraba
una infamia, incluso si quienes lo realizaban eran personas indias. El apelativo de lobo hacia
referencia a lo profundamente salvaje y depravado. Las imagenes de los bestiarios
medievales y las ensefianzas biblicas revelaban al lobo como representante del mal,
refiriéndose a su naturaleza voraz y al ansia de sangre que los lleva a engafiar al rebafio,
imitando a un perro docil. Metaféricamente, el lobo simboliza al diablo que destruye las
almas del rebafio de fieles de la Iglesia catolica, eran seres temibles y amenazantes, tanto
fisica como espiritualmente.

La representacion del Otro cultural como lobo simbolizaba al mal y a una
espiritualidad envilecida que era una tendencia genética en el sentido de los linajes de sangre
de las personas no cristianas. La casta “lobo” era una amenaza para el imperio espafiol y su
identidad cultural: mientras el sistema de castas racial fue implantado en la Nueva Espafia a

través de la pureza de sangre y cultural, la imagen del lobo era un simbolo del miedo espafiol
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frente al Otro. Baste decir que las personas negras fueron asociadas con animales canidos
salvajes por el color de su piel y porque constituyeron la principal fuente de trabajo basada
en la esclavitud y este hecho pretendio ser reproducido sin limites por las élites europeas o
espafiolas. Las personas que pertenecian a la categoria “lobo” eran las que peor consideradas
estaban, junto a la persona “mulata” y “coyote”, en la jerarquia social; un lobo convivia con
las ovejas blancas de sangre pura y esto era una amenaza.

Djibril Mbaye (2019) asegura que a las mujeres negras se las ubicaban en espacios
rodeadas de ratas, gaviotas y perros con la intencién de despojarlas de su feminidad y
humanidad. Esta imagen deja ver un estereotipo racista: la masculinizacion de algunas
mujeres afrodescendientes. La mujer, al igual que un carnicero, con un cuchillo en mano,
personifica a un animal “buscavidas que invade el matadero y compite con los pequeios
predadores las entrafnas de las reses u otros pedazos de carnes” (2019: 192). Lo que interesa
de esta vision es su caracter deshumanizador que ubica a la mujer africana en el bestiario.

El cuerpo es el escenario central de la expresion de alteridad, su representacion no se
limita a los rasgos concretos de las personas, sino que se relaciona con los animales, un
intento por reconocer su naturaleza humana como de extrafieza, de no pertenencia a ella.
Precisamente, la representacion de alteridad recae en lo femenino, como polo opuesto a las
figuras dominantes; no obstante, no se trata simplemente de lo femenino, sino de lo
femenino con alglin porcentaje de sangre negra. De nuevo, observamos que la alteridad es
simbolizada por rostros de mujeres negras. Una alteridad que es temida y por esta razon es
enfrentada y violentada. El miedo de los conquistadores produjo cuerpos racializados negros,
y para tener poder sobre ellos, fueron sexualizados mediante abusos sexuales y mutilaciones.

Como hemos visto, las representaciones del cuerpo femenino negro estan
influenciadas por la mirada colonial, representadas como cuerpos “extrafios” colonizados,
fuera de la norma, que deben ser expulsados o controlados mediante la violencia sexual. Esta

mirada colonial establecia el lugar que debian ocupar los cuerpos racializados: espacios sin
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poder y sin posibilidad de posicion social.
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Figura 21

“Castas, 9. De Indio y Mestiza: Coyote”

Fuente: Andrés de Islas, Museo de América, Madrid.

El cuadro numero 9 representa a una familia compuesta por la madre mestiza, el
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padre indio y el hijo de ambos llamado “coyote”. La escena se sitia en plena calle, delante
de una puerta. El hombre indio es un trabajador artesano, trabaja realizando esterillas, las
cuales lleva cargada en las espaldas quizés con la intencion de venderlas. Notese que la
escena transmite una sensacion de pobreza, humildad, de ser personas con escasos recursos,
sin lujos ni calidad. La mujer mestiza destaca por su claridad de piel, resplandece frente a su
marido, pero al contrario de lo que ocurria cuando se casaba con un espafiol, aparece pobre,
descuidada, va descalza y sus ropas son de estilo indio. El hijo clasificado como “coyote”
destaca por su color de piel oscuro, su sangre posee un 75% de sangre india y un 25% de
sangre blanca; aparece tirdndole de la falda a su madre, y alejado de su padre al que parece
rehuirle, una actitud de rechazo hacia su sangre pura india. La idea de blanqueamiento es
visible en la actitud del nifio que prefiere a su madre mestiza, y niega la mezcla de mestiza e
indio.

El cuadro transmite la idea de no estar bien pintado, las figuras del padre y el hijo
estin deformadas, no bien definidas; sin embargo, la mujer mestiza estd definida, se
observan sus rasgos mas sobresalientes. Hay una defensa de la figura del mestizo, que al
tomar el camino de cruzarse con sangre india y no con espaiola, consigue un destino
equivocado.

La pintura brinda informacion sobre la representacion de su forma de vida, de sus
actividades atribuidas a su grupo social, sobre sus formas de vestir y de ocupar el espacio en
la ciudad colonial del siglo XVIII. El estudio que realiza De Alba et al. (2019) demuestra
que la venta ambulante aparece asociada a ciertos grupos marginados, de las clases mas bajas
de la sociedad novohispana, descalzos y trabajando en familia. Los vendedores/as de la calle
pertenecian a la plebe urbana de los suburbios y la venta de sus productos se dirigia a los y
las transetntes que caminaban por las calles.

La venta ambulante, asociada a las castas, estaba determinada por una serie de

reglamentos en los que se prohibia a las personas indias y negras el comercio de
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determinados tipos de productos, y diferentes normas en las vestimentas. Por ejemplo, tal
como mencionamos en el marco teorico, las leyes prohibian usar ornamentos tales como el
oro, las telas finas o las perlas. Como advierte Silva Ortiz, la legislacion trataba de forma
desigual a las mujeres negras y descendientes casadas con espanoles que a las mujeres negras
y descendientes casadas con hombres negros o indigenas. Igualmente, dentro de las leyes se
encontraban las normas referidas a los hombres negros y descendientes:

A través de ellas se ordena a sus dueios que los vistan —bajo pena de multa- con un

minimo de honestidad (con calzones, camisolas de angeo, mantas, etc), no

permitiéndoseles andar desnudos, ya que esto era motivo de escindalo para el

conjunto de la sociedad catdlica y civilizada. (2018: 221)

Ademas, las personas indigenas y descendientes también poseian un codigo
indumentario propio, muy parecido en cuanto a sus limitaciones al de las personas
afrodescendientes. El control de los modos de vida (vestimenta, lenguaje, etc.) de las
comunidades colonizadas por parte de las élites colonizadoras ponia en evidencia la distancia
social y cultural entre ambos sectores, siendo la blancura y todo lo que ella simbolizaba el
unico eje diferenciador. Esta nociéon de blancura llevaba implicita la creencia de la
superioridad cognitiva. Esta situacion es denominada por Castro Goémez, siguiendo a
Quijano, como colonialidad del poder como ya se ha argumentado, el intento de cambiar
radicalmente las culturas colonizadas, tomando como propia la perspectiva de las personas
colonizadoras: “Estamos, pues, frente al proyecto sui generis de querer cambiar radicalmente
las estructuras cognitivas, afectivas y volitivas del dominado, es decir, de convertirlo en un
‘nuevo hombre’ hecho a imagen y semejanza del hombre blanco occidental” (2005: 63).

Las subjetividades se construian alrededor del imaginario de la blancura que, a su
vez, se originaban en la idea de la limpieza de sangre. La blancura, entonces, era un
escenario compuesto de vestimentas, modos de conductas, creencias religiosas: “y por

formas de producir y transmitir conocimientos. La ostentacion de aquellas insignias
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culturales de distincién asociadas con el imaginario de blancura, era un signo de status
social; una forma de adquisicion, acumulacion y transmision de capital simbodlico” (Castro
Gomez, 2005: 64).

Resulta l6gico pensar que la casta “coyote” estaba lejos de esta influencia y por eso,
se le presenta excluida, advirtiendo que esta casta no estaba incluida en el proyecto colonial
como privilegiada, sino como marginal. La categoria “coyote” poseia el mismo estatus de
inferioridad que el “lobo” pero, al poseer esta categoria “coyote” un porcentaje de sangre
espafiola, no era tan acusado el aislamiento y la exclusion hacia ella. Téngase en cuenta que
la categoria “coyote” lleva implicita la idea de un progenitor mestizo; si esta persona mestiza
hubiese continuado el proceso de blanqueamiento con una persona espafiola, en una
generacion mas el fruto habria sido una persona espanola pero, por el contrario, al cruzarse
con un indio se perdia el proceso. Como tal, la etiqueta “coyote” se usdé como afirmacion de
la animalidad y como amenaza a otras personas mestizas. Por tanto, la cultura dominante
disefio esta etiqueta para conformar una identidad alternativa y diferente a la de “lobo”, la
cual implicaba cierto grado de sangre impura, puesto que la formacion de identidades
coloniales atendia a una logica binaria que giraba en torno al blanco o negro.

Es preciso destacar que en toda la serie de pinturas se muestra a los personajes en
distintos ambientes dependiendo del tipo racial al que pertenezcan. Asi, el contexto de cada
familia protagonista sufre una progresion que abarca desde el salon de charlas, salon de estar,
a la cocina, al patio, a la puerta principal, a la calle, al mercado, al campo cultivado y finaliza
en el medio natural salvaje. Con respecto a esto mismo, René Pefia Lopez sefiala que “el
paisaje ayuda incluso a situar a las castas cada vez mas en la periferia a medida que
descienden en la escala social, como si su impureza los fuera empujando desde los cuidados
jardines de la ¢lite hasta el medio agreste natural reservado a las castas” (2013: 7). Se esboza,
pues, una asociacion particular entre los ambientes dentro de casa para los matrimonios con

ascendencia espafiola, y ambientes donde no existe un hogar propiamente, en calles o
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rodeados de naturaleza para las castas con mayor desprestigio. Esto significa una exclusion
simbolica del territorio, del hogar.

Como ya comentamos, un punto importante de las pinturas de castas es su funcion de
publicidad del discurso colonial, de propaganda ideologica a través de imagenes codificadas,
manifestindose la idea de que el disfrute del lujo y la magnificencia, las actividades
comerciales, las artes y el ocio estaban predeterminadas para la categoria racial blanca. Por el
contrario, los oficios que se realizan al aire libre se gravaban sobre las castas, tal como

sucede con esta pintura que analizamos.
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Figura 22

“Castas, 10. De Lobo y Negra: Chino”
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Fuente: Andrés de Islas, Museo de América, Madrid.

El cuadro nimero 10 muestra a una familia de las denominadas castas inferiores, el

padre presenta a un lobo y la madre negra, el resultado de la unioén es un nifio clasificado en
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el sistema social como “chino”. La escena representa a una familia pobre, trabajadora. No se
puede saber con seguridad si son esclavos o esclavas o se dedican al oficio de vender
alcohol. La mujer negra aparece tras un tonel en el que prepara una bebida llamada pulque, el
marido estd a su lado llevando un cuenco de la bebida, quizas se dediquen a la venta de esta
bebida. El nifio figura con una pierna apoyada en un taburete en un intento de subirse al tonel
y beber de esa bebida, lo que refuerza el estereotipo del hombre negro como holgazan y dado
a los vicios. El ambiente en el que se desarrolla la escena es al aire libre, en la calle. Los
personajes estan vestidos a la espafiola, posiblemente sean esclavos/as o sirvientes, o en todo
caso, por el oficio de venta de bebida se afanen en vestirse a la espafiola. No es logico que
siendo pobres y perteneciendo a las castas de lobo y negra vistan asi por preferencia
personal. He aqui un rasgo de la calidad de la sociedad colonial, pertenecer a una casta
excluida, a pesar de ello, mostrarse vestidos a la europea, con ropas que simulan ser blancas;
con casi total seguridad se trata de personas esclavizadas. El blanqueamiento esta presente en
la escena en el intento de los personajes de parecerse a los espafioles/as, de vestirse como
ellos/as: el vestido de ella es tan blanco que consigue difuminar su piel oscura, por su parte,
el marido también va vestido limpiamente, con colores blancos que disimulan su piel. El
nifio llamado “chino” va bien vestido, si no fuera por su sangre y el color de piel, pareceria
un espafiol de status alto; su sangre es un 75% negra y un 25% india, el blanqueamiento no
funcionaria a través del mestizaje, pero si a través de las calidades, ropas y actitudes.

El estereotipo de vicio y embriaguez atribuido a estas castas se ve reflejado fielmente
en este cuadro. El pulque era una bebida alcohdlica muy consumida por las clases bajas,
especialmente apreciada por las personas afrodescendientes. La costumbre, tal como aparece
en este cuadro, es que estas bebidas alcoholicas las vendieran las mujeres. La representacion
de la bebida en esta imagen refuerza el estereotipo de la persona afrodescendiente asociada a
tendencias dionisiacas y festivas, ya que la fiesta y el baile eran précticas opuestas al trabajo

y al progreso que proponian los conquistadores. De hecho, el consumo de alcohol por parte
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de las poblaciones no europeas fue una practica comun que posibilitaba un espacio de
socializacion, un escenario de encuentro donde también se escuchaba musica y se bailaba.

El grupo de investigadores e investigadoras Martha de Alba et al. (2019), antes
mencionado, analiza en sus estudios el papel de las bebidas seglin la jerarquia social. La
conclusion a la que llegan es que las clases pobres consumian pulque, ya que era barato, y lo
bebian en recipientes de barro en las calles, tal como aparece en el cuadro; las clases altas
consumian vino y licores en espacios cerrados, con mesa y sillas, y bebian en vasos de
vidrios.

Como anteriormente estudiamos, cuando las castas populares eran protagonistas en
los cuadros, la mayoria de las representaciones, junto a ellas, incluian comidas y bebidas.
Esta preferencia responde a la ideologia criolla de crear diferentes espacios para las
diferentes clases sociales y las actividades que llevaban a cabo: “La nacién impuso la idea de
que a cada actividad humana debia corresponderle un recinto especifico; con ello se inici6 la
especializacion de los espacios arquitectonicos” (Scott, 2000: 18).

Centrandonos en el ambiente donde se desarrolla la accion y la actividad de los
personajes de la pintura, podemos deducir que son personas excluidas del sistema colonial,
cuya actividad es la venta de pulque, una bebida alcohdlica. Este estado de marginalidad
econdmica, social y juridica convertia a las poblaciones afrodescendientes en potenciales
enemigos del sistema. Basandose en este prejuicio junto a la pobreza, se presuponia una
inclinaciéon natural de la sociedad africana al delito criminal, la pereza, la embriaguez o
delitos contra las propiedades de sus amos y amas. En esta misma linea, la autora Maria
Ghidoli, en sus andlisis acerca de las personas afrodescendientes, confirma la idea del
prejuicio que posibilita un racismo estructural y social: “un hombre blanco nunca seria
reducido a un cuerpo, ya que se trataria de un 'cuerpo normal'. En cambio, siendo el cuerpo
negro un 'cuerpo anormal’, diferente, es posible de ser estigmatizado a fin de que tenga

sentido” (Blanchard, P. 2006: 51 citado en Ghidoli, 2015: 63). La autora estudia la
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representacion de la corporalidad de personas afrodescendientes a lo largo de la modernidad,
y concluye que “existe una repeticion de determinadas caracteristicas que tienden a
desdibujar la individualidad para favorecer la generalizacion a través de la codificacion de
ciertos rasgos que fomentan la creacion de un estereotipo” (2015: 65).

Ciertamente, la identidad de los personajes es negada mediante dos estrategias: una,
la de desfigurar y desdibujar el rostro, haciendo que aparezca como una mancha de color
marrdén-negro; y otra, modificar sus nombres, o mas bien, eliminar sus nombres propios para
crear una generalizacion renombrandolos con un marcador racial tipo casta asociado a la
naturaleza que se observa en el fondo del cuadro. Evidentemente, nos encontramos con una
representacion visual violenta. Este detalle visual es un evidente ejemplo de la construccion
estética del racismo. Uno de los elementos mds angustiosos de esta pintura es que no se
pueden identificar los rostros de los protagonistas explicitamente, pues sus rasgos faciales no
parecen individualizados. Si reparamos en sus rasgos y facciones, encontramos una serie de
deformaciones tipicas del discurso cientifico racista: nariz céncava, labios gruesos y piel
oscura. En estos rasgos deformados y deformantes se halla la violencia simbdlica de esta
pintura. Los cuerpos deformes eran una caracteristica de la narrativa racial que asociaba la
proximidad bioldgica entre afrodescendientes y simios.

Castro Gomez (2005) senala que las estrategias usadas por las élites dominantes para
construir la “realidad colonial blanca” fueron el asignar valores denigratorios a las personas
pertenecientes a estas castas y no atribuirles ningiin tipo de privilegios, en tanto se
consideraban como servidumbre. Un sistema social racializado se construye a partir de
procesos de racializacion en los que las categorias raciales no privilegiadas son identificadas
con atributos estereotipados y estigmatizantes. Un ejemplo de lo anterior lo constituye lo que
podriamos denominar racializacion de la pobreza asignada a las castas mas bajas, y
concretamente, a las poblaciones afrodescendientes. En Hispanoamérica, los conquistadores

preferian realizar trabajos no mecanicos, aquellos en los que no tuvieran que utilizar sus
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manos, pues estas actividades fueron encomendadas a las poblaciones indigenas y africanas;
los trabajos mecanicos eran los menos prestigiosos, incluso denotaban rasgos de infamia.
Es obvio que el pintor Andrés de Islas pretende afirmar, de un modo directo y visual,
que las personas protagonistas de la pintura no pertenecen a su mismo estrato social. Tal y
como asegura Ghidoli, se trata de convertir al “enemigo” en una realidad fija:
el concepto de fijeza, como signo de diferencia cultural/historica/racial, es un modo
paraddjico de representacion: connota rigidez y un orden inmutable asi como
desorden, degeneracion y repeticion demonica. [...] El estereotipo es una forma de
conocimiento e identificacion que vacila entre lo que siempre esta “en su lugar”, ya
conocido, y algo que debe ser repetido ansiosamente.... (Bhabha, 2002: 92 citado en
Ghidoli, 2015: 73)
En definitiva, el pintor recopila una serie de elementos que vinculan la diferencia racial a la
esclavitud mediante una imagen estereotipada. Los sujetos coloniales a los que se les
atribuian tales estereotipos vivian en un ambiente de violencia estructural, sostenida por una

logica asimétrica que estratificaba y segregaba los cuerpos y los territorios.
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Figura 23

“Castas, 11. De Chino y India: Cambujo”
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Fuente: Andrés de Islas, Museo de América, Madrid.
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El cuadro niimero 11 representa a la familia formada por una mujer india, un hombre
chino y su hijo categorizado como “cambujo”. La escena se desarrolla ante una puerta
abierta, se trata de una familia humilde, de escasos recursos. La mujer estd sentada sacando
alguna comida de una tinaja, en la mano izquierda lleva maiz, un simbolo de pobreza, no era
una comida tipica espafiola, sino que se asociaba a las personas esclavas y con un estatus
social bajo. El padre aparece con una tinaja en la espalda, posiblemente sea aguador o venda
alguna bebida, se presenta con una actitud de sufrimiento, su cara refleja cansancio y
sumision, va vestido con ropas rotas y descalzo, se le representa como si se tratara de un
animal de carga, surgiendo la comparacion entre raza negra-animal, como corresponderia a
una persona de sangre negra segun el estereotipo racial.

El protagonismo en la escena lo detenta la mujer india, el pintor acentua su gusto y
preferencia por la poblacion india, ella tiene la piel mas clara, puede blanquearse si hubiera
elegido casarse con un espafiol. El marido lleva demasiada sangre negra y lo representan
como un marginado en comparaciéon con su mujer, sus gestos son de sufrimiento y
abnegacion. El hijo de ambos, un nifio “cambujo”, tiene un 68% de sangre negra y 32% de
sangre india; en el cuadro aparece recostado muy cerca de su madre y lejos del padre, con
una actitud de egoismo. Pareciera que el nifio le estd pidiendo a la madre que no comparta la
comida con su padre, he aqui otra caracteristica del estereotipo que se va conformando a
través de la pintura de castas, el nifio receloso discriminando a su padre por llevar mas
sangre negra que ¢l mismo.

La escenificacion de los cuerpos a través de las pinturas de castas se expresa de
diversas formas: “mientras que el cuerpo espafiol se veia como relativamente robusto y el del
negro aun mas fuerte, el cuerpo indio se retratd de una manera que lo emascula” (Cullen,
2017: 37), tal como aparece en el cuadro que se analiza, donde se presenta al hombre indio
débil y enfermo. El se inclina hacia su mujer india para ayudarla a preparar la bebida, en una

postura encorvada y sumisa. La naturaleza femenina de la escena se intensifica por la
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existencia de tres vasijas:

una en la espalda del hombre, otra detrds de su pierna y la tercera situada en el centro

como el foco de atencion, cuya forma curvada trae a la mente imagenes del cuerpo

femenino, sirviendo como simbolos de la emasculacion de los varones indigenas.

(Cullen, 2017: 38)

De esta forma, las pinturas de castas retratan “unos cuerpos como merecedores de
reproducirse y otros como ineptos para la procreacion debido a su emasculacion construida”
(Cullen, 2017: 38). El discurso se centra en conducir “lo indigena” hacia la cultura espafiola,
y desprestigiar a aquellas personas indigenas que no se prestan a mantener las practicas del
mestizaje indio-espafiol. Este discurso se fundamentaba sobre las categorias de género y
reproduccion, vigilando las relaciones entre las personas y sus acciones.

Javier Lavifia apunta que la esclavitud urbana se ocupaba de cubrir las necesidades de
la sociedad blanca. La esclavitud en las urbes comprendia todo tipo de oficios “desde
servicios domésticos hasta la venta ambulante o la prostitucion ” (1998: 143). En las urbes, el
grupo de mujeres esclavizadas era mayor que en los territorios rurales. Los hombres
esclavizados, principalmente, se dedicaron a la artesania, albafileria y otros oficios, con lo
que adquirieron cierta independencia econdmica, pero ello no significé un mejor estatus
social, ya que pertenecian a las castas inferiores.

La estructura colonial espafiola usaba dos instrumentos para evitar la unién de las
capas mas bajas socialmente y mantener en movimiento el sistema esclavista: “Se trataba de

las cofradias®! y los cabildos de negros??, y la disgregacion étnica” (Montejo Arrecha, 1393

21 Las cofradias de personas africanas y descendientes en América ocuparon un lugar destacado en el proceso
de cristianizacion de la poblacion afrodescendiente y en los vinculos con la Iglesia en esas zonas. Gutiérrez
Azopardo sugiere que las cofradias surgieron “para procurar su mejora espiritual y atin la material entre sus
miembros fomentando el culto al Santisimo Sacramento, a Cristo, a la Virgen y a los Santos representados por
medio de imagenes escultoricas. El mejoramiento espiritual que se pretendia conseguir era la practica de las
virtudes cristianas mediante la recepcion de los sacramentos, la asistencia a la misa, a la doctrinas, novenas,
sermones y procesiones procurando, al mismo tiempo, ejercer la caridad entre los pobres y enfermos; el
mejoramiento material se llevaba a cabo ayudando a los miembros en momentos de necesidad, incluso
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citado en Lavina, 1998: 143). En efecto, los trabajos que realizaba la poblacion esclava
urbana impedian que sus movimientos facilitaran una concentracion de muchas personas.
Unicamente, durante algunas fiestas religiosas tenian la oportunidad de reunirse. Las élites
espafiolas vieron con desconfianza y recelo las reuniones de muchas personas de castas
inferiores por miedo a rebeliones y sublevaciones. Para impedir tales concentraciones de
personas esclavizadas, “las autoridades coloniales fomentaron la constitucion de los cabildos
de nacidn, con ellos se pretendia disgregar el grupo esclavo” (Lavidia, 1998: 143).

Mediante las cofradias, la Iglesia fue evangelizando a las poblaciones
afrodescendientes integrandolas dentro de la estructura cultural colonial; sin embargo,
mantenian su misma situacion de marginalidad. Esta supuesta fraternidad que les
proporcionaban los cabildos fue simbolica, permitiéndoles participar en fiestas y desfiles,
pero de ningiin modo alteraban sus condiciones econdmicas y politicas.

Aun mas, otra interpretacion que se deduce de la pintura se relaciona con la mujer y
las vasijas que la rodean como metafora de la hechicera que prepara infusiones y brebajes
con hierbas. El papel asignado a las mujeres de clases sociales bajas o esclavizadas inspiraba
menosprecio e invisibilidad. Por ello, algunas de ellas intentaban realizar actividades que la
mostraran socialmente como personas utiles y laboriosas. En este sentido, las practicas de
brujeria o de hechiceria fueron usadas como “mecanismos de desviacion para defenderse,
dentro del marco de dominacion masculina, podian permitir a estas mujeres transgredir los

espacios que les habian sido adjudicados desarrollando un nuevo papel social mas activo

facilitando los medios para la obtencion de la libertad a los esclavos y sobre todo colaborando en los gastos de
velorio, entierro y funerales de los cofrades” (2008: 2).

22 En Hispanoamérica, las reuniones que se realizaban en las cofradias se denominaban cabildos. El término

cabildo adquiri® nuevas connotaciones: ‘‘convirtiéndose en una institucion independiente aparte para
constituirse en una asociacion de negros parecida pero distinta de la cofradia y denominada ‘cabildos de
nacion’” (Gutiérrez Azopardo, 2008: 3). Las diferencias de las cofradias con los cabildos residian en su aspecto
simbdlico: “surge un elemento diferenciador que, aunque externo, denota poderosa influencia en la marcha de
estas instituciones. Nos estamos refiriendo al laicismo de los cabildos y al eclesiastismo de las cofradias” (Santa
Cruz, Nicomedes, 1998: 13 citado en Gutiérrez Azopardo, 2008: 3). Mientras que las cofradias surgian bajo la
advocacion de un santo catdlico y vivian bajo el tutelaje de la Iglesia, los cabildos tenian como principal
finalidad: “el socorro mutuo, la atencion a los socios enfermos, gastos de entierro y obtencion de la libertad
mediante préstamos, aunque aparentemente la finalidad fuera el ocio y el baile. Su fiesta principal era el dia de
Reyes” (Gutiérrez Azopardo, 2008: 3).
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dentro de sus entornos de relacion social y convivencia” (Lopez Pereda, 2014: 60). Cabe
sefalar que la hechiceria proporciond a las mujeres un espacio de empoderamiento personal
para enfrentar castigos, oponer resistencia y confrontarse al poder patriarcal. Les permitio,
ademads, crear vinculos con otras personas de su entorno y de otros entornos.

El papel de la iglesia catdlica fue el de distanciar a las poblaciones afrodescendientes
de sus tradiciones y creencias culturales mediante su destribalizacion y deculturacion. Por
esta razon, las practicas de hechiceria atribuidas a las poblaciones afrodescendientes fueron
un elemento destacable que conferia un espacio de identidad grupal y una continuidad
histérica con respecto a sus raices africanas. La practica de la brujeria facilit6 a las personas
esclavizadas un horizonte de ilusiones, de canalizacién del inconformismo y ansias de
justicia, al mismo tiempo que les ayudaba a vengarse de sus amos/as y huir de ellos/as
mediante practicas hechiceras. De algin modo, el poder de practicar la hechiceria concedi6 a
las mujeres esclavizadas el mecanismo de enfrentarse a la dominacidon racializada-
sexualizada a la que la sometian los hombres occidentales, y también enfrentarse a la
discriminacién de género de su mismo grupo social. De ahi que, como subversiva de la
cultura oficial hegemonica, es demonizada e inferiorizada, privada de su autoridad por el
peligro que representaba para los valores dominantes. Tal y como argumenta Federici, el uso
de la magia o brujeria se asociaba por parte de las autoridades coloniales con la idea de
rechazo al trabajo: “la prohibicion de estas précticas era una condicién necesaria para la
racionalizacion capitalista del trabajo, dado que la magia aparecia como una forma ilicita de
poder y un instrumento para obtener lo deseado sin trabajar” (2014: 194-195). La creencia de
las personas de castas inferiores en el poder de la magia atenuaba el poder de la autoridad y
del estado, proporcionandoles seguridad y valor en relacion a sus posibilidades para utilizar

el contexto natural y social, y para alterar el orden establecido.

Figura 24

“Castas, 12. De Cambujo e India: Tente en el aire”
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Fuente: Andrés de Islas, Museo de América, Madrid.

El cuadro 12 corresponde a una familia formada por una mujer india y un hombre
cambujo, el hijo de ambos se clasifica en la casta “Tente en el aire”. La escena muestra la
vida de una familia trabajadora, concretamente refleja el taller de un zapatero, un oficio

destinado a las castas inferiores, ya que la poblacion blanca espafiola repudiaba estos trabajos
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manuales. En el interior del taller de zapatos, el hombre cambujo estd sentado haciendo o
arreglando unos zapatos alrededor de una mesa donde aparecen algunas herramientas del
oficio. La mujer india esta al lado, sentada, cocinando lo que parece un huevo. El hijo abraza
a la madre y estd sefialando con el dedo la comida que prepara la madre, se intuye un gesto
de querer la comida para €1, mientras que la madre se lo esta ofreciendo al padre. Notese que
entre el nifio y la madre existe una conexion afectiva mayor que con el padre. La actitud del
nifio no es del todo correcta, existe algo de tension en el ambiente, el nifio esta muy cerca de
la madre y alejado del padre, huye del padre para no trabajar o quizas porque éste le regafie.
El estereotipo de inferioridad asociado a la raza negra se acentia cuando el nifio solicita a la
madre que deje de ser sumisa al marido, que no piense en él y que le dé la comida a ¢l
mismo. La casta “Tente en el aire” llevaba un 67% de sangre india y un 33% de sangre
negra, el blanqueamiento estaba lejos de poderse realizar.

El término “Tente en el aire” identificaba un cruce indefinido entre sangre india y
negra. Hacia referencia al sujeto que se mantenia en el aire, sin tener una posicion definida
en términos raciales, sin pertenecer a ninguna “raza” en concreto. No obstante, lo que si es
evidente es la presentacion de su cuerpo como un producto colonial que contribuye a la
construccion del discurso racial: rodeado de pobreza y carestias, en un estado cercano a la
naturaleza, asalvajados (el pajaro de la jaula denota el barbarismo no europeo), la carencia de
utensilios para comer. Todo ello reproduce una enorme diferencia traducida en un sujeto no
occidental contrario a la civilizaciéon y a la modernidad, que vive en el pasado, ain por
desarrollar.

Es interesante anotar que en este cuadro se presenta visualmente cierta tension y
violencia entre padre e hijo. Lo que se sugiere no es mas que ambos sujetos poseen una
naturaleza vil, para que el estereotipo se mantenga, se refuerza la representacion con
cualidades de peligrosidad y maldad mediante pinceladas de tonos grisdceos y formas

desdibujadas, sin color, de tal manera que los inicos objetos que destacan son las ropas
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blancas que visten los protagonistas.

Otro rasgo del mestizaje entre personas afrodescendientes e indigenas y
descendientes fue, en diversas ocasiones, los conflictos que surgian entre ambas
comunidades. Las ordenanzas y leyes prohibian la convivencia entre ambas, pues el ideal de
las personas europeas era crear poblamientos: “un tipo de ‘islas blancas’ ya que en dado caso
del establecimiento de alianzas entre indios y negros, la poblacion espafiola quedaria en una
franca desventaja” (Alejandro Montoya, 2015b: 173). En ocasiones, las tensiones entre las
personas negras e indias, en varios procesos de imparticion de justicia, finalizaban con la
condena de la persona negra simplemente por su condicion racializada. Las actitudes de odio
hacia la poblacion negra se fundamentaban en los estereotipos de personas con tendencias de
desviacion social y a ser hostiles con la gente india.

Aun mas, resulta imprescindible observar como en el cuadro se representa a una
familia sin sangre espanola. Esto significa que no era un modelo de familia catélica, simbolo
de status social y de poder y, por lo tanto, un matrimonio no reconocido por la Iglesia.
Afirma Castro Gomez que el matrimonio catélico “funcioné como un dispositivo social que
permitia distinguir las relaciones familiares legitimas de las ilegitimas” (2005: 82). La
familia legitima era aquella basada en el matrimonio catdlico, que implicaba una serie de
garantias legales y éticas “cuyo cumplimiento formal hacia parte del habitus de la clase
dominante: indisolubilidad, monogamia, honor familiar, fidelidad sexual por parte de la
mujer y responsabilidad del padre hacia la prole” (82).

El matrimonio legitimo, por tanto, era el espacio natural afin a la condicién social
dominante blanca, mientras que los matrimonios que no cumplian esta norma eran
considerados ilegitimos y, en definitiva, excluidos. Este era el caso de las uniones entre las
personas de diversas castas, ya que culturalmente no se identificaban con el esquema
hegemonico catdlico: “Puede decirse entonces que entre los miembros de la nobleza (...), la

matrimonialidad - y (...) la legitimidad de los hijos-, funciond como un mecanismo de
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diferenciacion étnica frente al ‘amancebamiento’ que predominaba en las castas” (Duefias
Vargas, 1997 citado en Castro Gémez, 2005: 82).

Ahora bien, en el caso de la pintura analizada, el matrimonio legitimo entre una
mujer india y un hombre de casta inferior suponia la degradacion social de su descendencia.
Toda la familia esta condenada porque las castas inferiores, segin el discurso colonizador,
eran incapaces de poseer honor, una virtud propia de las personas cristianas; y por esto
mismo, necesitaban de un amo/a castigador/a que reprimiera sus instintos poco honorables.

Las mujeres esclavizadas practicaban, en entornos urbanos, ademas de las tareas de
sus amos y amas, diversos oficios en la calle relacionados con la prostitucion, cuya
remuneracion iba a parar a las manos de sus amos. Esta practica de proxenetismo no estaba
mal considerada entre las élites blancas ni por los demandantes de prostitucion, esta idea de
que las mujeres colonizadas carecian de honor, vergiienza y moral sexual eran la excusa para
prostituirlas. En primer lugar, al ser esclavas eran violadas sistematicamente por sus amos y,
en segundo lugar, sus amos las prostituian a cambio del jornal. En definitiva, las narrativas
coloniales muestran a las mujeres afrodescendientes e indiomestizas como subalternas

ilegitimas de las que se podia abusar laboral, sexual y econdmicamente.

Figura 25

“Castas, 13. De Tente en el aire y Mulata: Albarrazado”
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La imagen numero 13 muestra a una familia compuesta por el padre Tente en el aire,
por la madre mulata y el hijo “Albarrazado”. La escena se desarrolla en un puesto de frutas,
en la calle. Se trata de una familia pobre trabajadora que se gana el sustento vendiendo fruta.
Los tres personajes estan ubicados de tal forma que forman un circulo entrelazado, la madre

apoya una mano en su marido, y la otra en el plato de fruta que coge el nifo; el padre coge
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del brazo o de la ropa al niflo para sefialarle algo a un lado que no aparece representado en la
escena, pero que rompe el circulo. El circulo formado por los tres pilares de la familia
simboliza el triple estigma de la gente de casta inferior, especialmente, la que lleva algin
porcentaje de sangre negra. Los tres estigmas que pesan sobre la familia de la pintura son: la
ilegitimidad del matrimonio erigido en base a una metafora zoologica (mulata= mula, tente
en el aire= pajaro sin nido, albarrazado= animal a rayas), el concepto de frontera racial que
los excluye de espacios de poder porque su actividad laboral se dedica a oficios manuales, lo
que era un desprestigio destinado a las personas subalternas y el estigma de la esclavitud.

En esta ocasion, el pintor criollo no representa el caracter violento ni perezoso u
holgazan, o alglin rasgo negativo de la poblacidon negra que sugiera que la mezcla sea mala,
sino que visualmente presenta el mensaje de que cualquier mezcla con la sangre negra es
sospechosa de volver atras, de no poder ser borrada. En efecto, el padre cuando con su mano
estd indicando hacia atras, esta queriendo decir a su hijo que la sangre negra, a pesar de
distintas mezclas siempre acaba apareciendo, y el blanqueamiento es imposible. Este
mensaje lo dirige hacia su hijo, porque éste posee un 25% de sangre blanca que le viene de
su madre mulata, y le advierte de la posibilidad de ser negro y excluido. El rostro del nifio
posee caracteristicas de persona mayor, no es un nifio alegre, ingenuo, sino que estd
contagiado de la resignacion de sus padres, tal vez tenga que ayudarlos en su trabajo o quizas
el nifio haya querido comer algo y el padre le esta diciendo que se vaya, que no coma o que
venda el plato de fruta. Los rostros tanto del nifio como del padre estan oscurecidos, casi en
penumbra con tonalidades oscuras, mientras que la madre luce con mas color, mas definida,
tal vez porque tiene algo de sangre espafiola, al ser mulata.

El cuadro presenta a la familia de vendedores de fruta, lo que se transmite es la idea
de que la casta de “albarrazado” pertenece a un oficio, aparece el estereotipo de persona de
esta casta asociado con realizar un oficio manual, jamas podria pertenecer a las élites blancas

ni desarrollar labores propias de espafoles/as o formar parte del clero. La idea criolla
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fundamental manifestada en el cuadro era que la poblacion africana y afrodescendiente se
percibiera como seres no aptos para ocupar cargos de “razén”, sino mas bien como cuerpos
fuertes que soportaban trabajos duros: cultivar la tierra, recolectar frutas y venderlas era
oficios atribuidos a ellos.

Aun mas, la racializacion de las castas asociada a la servidumbre era visible también
en el trabajo forzado y en “el valor cultural que se imputaba al tipo de actividad ejecutado
por las personas que alli laboraban” (Castro Gomez, 2005: 86). La nobleza criolla veia los
trabajos manuales como un desprestigio para su condicidén, porque eran realizados por
personas negras esclavizadas o personas indias bajo el sistema de la encomienda. La
exhibicion de su blancura exigia “que una persona tenida como tal debia ocuparse de ‘oficios
nobles’ y no de ‘oficios viles y mecanicos’” (Juan y Ulloa, 1983 [1826]: 422 citado en
Castro Gomez, 2005: 86). Por oficios mecénicos se entendian los trabajos del campo y de las
minas, también la sastreria, zapateria, comercio, venta de chicha y otros productos, la
plateria, la panaderia, etc. Los oficios nobles eran, principalmente, los cargos publicos, los
trabajos intelectuales, la actividad juridica y el sacerdocio.

Un rasgo que destaca en esta pintura es la actitud de resignacion y miedo en la
familia completa. Estan vendiendo frutas para sus duefios o duefias, o posiblemente, si la
actividad es voluntaria, deben pagarle un porcentaje, quizés traten de ganar dinero para
comprar su libertad. La actitud de pavor se debe a la violencia con la que algunos amos/as
trataban a sus esclavos y esclavas. La agresividad de los amos/as es una situacion confirmada
en numerosos documentos. Al respeto, Carmen Bernard (2001) advierte que los
enfrentamientos entre personas esclavizadas y personas esclavistas a menudo se producian
con ocasion del matrimonio de un esclavo/a:

achaca el mal caracter de su esclavo a su estado de casado, que le ha dado infulas de

hombre libre. Tal fue lo que ocurrié con Maria Antonia, que cas6 con otro esclavo

del mismo amo, “y habiéndome casado, comenzé mi amo a tomar tirria con mi dicho
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marido”. Trat6 de impedir el matrimonio y lo vendi6 “para fuera de la tierra”. El amo
le propind semejante paliza que “aln tiene en su cuerpo las cicatrices”. Los motivos
de la ira del amo se adivinan claramente, pero la solicitante agrega: “y Gltimamente,
habiéndome hecho embarazada de mi amo, por haber vuelto a pedirle mi marido, me
dio un garrotazo en las caderas que me hizo mal parir”. “El amo recogi6 la criatura
ain medio viva y la arrojé a los inojales”. Después de ese acto, la echd de la casa
diciéndole “que me fuese a buscar mi vida, que ya nadie se meteria conmigo, y que
ya estaba libre de esclavitud”. (2001: 88)
El sadismo de las personas esclavistas se producia cuando la persona esclavizada no cumplia
con el rol pasivo y la sumision que se le habia asignado. Antes de la abolicion legal, la
institucion de la esclavitud estaba debilitada, y ésta pérdida de poder enfurecia a amos y
amas:
(...) cuando querian castigar a algin esclavo por algo malo que habia hecho, por no
trabajar lo suficiente, por algiin agravio que le hubiera hecho, o por no haber extraido
de la mina la cantidad de oro o plata acostumbrada, cuando venia a casa por la noche,
en lugar de cenar, lo mandaba desnudarse, si es que llevaba alguna camisa puesto, lo
arrojaba al suelo y le ataba las manos y los pies con un palo atravesado que los
espafloles denominan la ley de Bayona, la cual, creo yo, ha sido escrita por algun
demonio, y luego con una cuerda o correa le pegaban hasta que todo su cuerpo
rezumaba sangre; después cogian una libra de pez o una escudilla de aceite hirviendo
y se lo iban echando sobre todo el cuerpo; a continuacion lo lavaban con pimienta del
pais diluida en agua salada y lo dejaban sobre una mesa, con una manta, hasta que el
amo le pareciera que ya podia trabajar. Otros hacen un hoyo en la tierra y lo meten
dentro, de pie y solo con la cabeza fuera, dejandolo alli toda la noche. Los espafioles
que se valen de esta medicina sostienen que asi la tierra les absorbe aquella sangre y

les conserva la carne antes. (Bueno Jiménez, 2011: 104)
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Como ya hemos comentado, las personas esclavizadas llegaban a América despojadas
de todo, de sus lazos familiares, de sus simbolos y de su herencia cultural, separadas de todo
su universo conocido. Unicamente las creencias y religiones eran el espacio de supervivencia
y resistencia que les permiti6 enfrentarse a los sufrimientos y a su posterior integracion. La
esclavitud no puede entenderse sin aquellos elementos inmateriales de su cultura tales como
los mitos, cuentos, valores, divinidades y ritmos, que eran la fuerza vital invisible que les
hacia resistir frente a las personas esclavistas que solo estaban interesadas en sus cuerpos.
Algunas personas esclavizadas no podian olvidar su identidad y raices africanas, prefiriendo
antes la muerte a vivir lejos de sus comunidades, de sus costumbres y de los valores de su
vida anterior. Al respecto, como bien afirman Die¢ne, D., & Unesco, en las costumbres
africanas:

el orden social empieza con la ocupacion de la tierra. Se hereda la tierra del

antepasado fundador del linaje. Esta herencia ancestral estd constituida por el suelo

en el que se ha nacido y crecido. En esta tierra se constituye nuestro sub-linaje y, por
ello, la inmortalidad. Mas que un simple lugar de nacimiento, la tierra natal es
sindnimo de vida y acompafia al individuo hasta su muerte. Es testigo de los

acontecimientos importantes de una vida, de las iniciaciones propias de la infancia y

de la adolescencia, de los rituales periddicos de la edad adulta, incluidos los ritos de

nacimiento, de curacion y de purificacion. (2001: 448)

La tierra natal simboliza el poder a través del tiempo: templos protectores, agua, lugares y
arboles sagrados. Esta tierra conecta a todas las generaciones y, por lo tanto, representa el
elemento cosmico de la espiritualidad africana. Estas cosmovisiones intentaron ser
transformadas mediante argumentos que se apoyaban en el concepto jerarquico medieval de
origen divino fundamentado en la fe cristiana. Cabe aclarar que el eurocentrismo entendido

en su sentido cognoscitivo abarca no solo el punto de vista europeo, sino también a todas las



309

personas adoctrinadas bajo su hegemonia, esto es, a los pueblos colonizados se les impuso
una superioridad eurocéntrica de produccién de conocimientos, siendo sus imaginarios
culturales, de esta manera, colonizados también. Como es sabido, la religion catdlica y la
inquisicion espafiola se dedicaron, entre otras funciones, a extirpar y borrar de la memoria las
diversas tradiciones culturales e historicas de las poblaciones afrodescendientes, evitando
con ello que se reprodujera esa cultura material que ponia en peligro su prevalencia en tierras

americanas.

Figura 26

“Castas, 14. De Albarrazado e India: Barcino”
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Fuente: Andrés de Islas, Museo de América, Madrid.

El cuadro numero 14 muestra una familia en la que el padre es de casta Albarrazado,
la madre india y el hijo “Barcino”. La escena se desarrolla en el campo, la mujer figura con
unos pajaros muertos en una mano y en la espalda algunos vivos. El hombre esta

descansando su pie en una roca con una cesta llena de comida. Aparece una nifia cargando
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con otro niflo mas pequefio, su hermano. Los personajes van todos descalzos y con ropajes
propios de sus culturas y comunidades, no se observa lujo ni riqueza, mas bien simbolizan el
estereotipo de gente salvaje, que vive en la barbarie, ajena a la civilizacion. Da la sensacién
de que también se critica al padre, éste se muestra orgulloso, mirando a su hijo e hija con
desdén y comiendo dulces, orgulloso de poseer un 25% de sangre espafiola, mientras que sus
descendientes solo la poseen en un 12% y su esposa india no posee ninguna. Ese pequefio
porcentaje de sangre espafiola lo hace aparecer como destacable en la escena, ¢l come
pasteles mientras que su mujer lo observa con desdén.

Por otro lado, se presenta a la casta barzina como personas asalvajadas, que viven en
estado salvaje, sin civilizacién ni orden. Para hacer hincapié en esta idea, se les presenta
rodeado de animales, en un intento de compararlos con ellos. Ademas, en la escena aparecen
dos nifios 0 nifias, uno carga con otro a sus espaldas, lo que significa que el mayor debe
cuidar del bebé mientras su madre vende los animales o prepara la comida. En todo caso, la
idea es que la familia vive muy cercana a la naturaleza, bien distinta de las familias blancas
aristocratas. El ambiente donde se desarrolla la escena sugiere que las fronteras entre la
fauna, la vegetacion y los seres humanos han sido eliminadas, no se establecen limites
espaciales claros entre los animales, los productos que llevan y los seres humanos. La
repeticion de estos detalles: la desnudez, aparecer descalzos, ubicarse en zonas rurales o de
campo, aproximacion con flora y fauna,... apoyaba el discurso racial que acreditaba una
mirada inquisidora sobre los cuerpos racializados. Cabe deducir que la ideologia que esconde
esta pintura se basa en el discurso pseudo-cientifico y politico europeo en el que se muestra
al espectador/a los diversos grupos humanos y “razas” que convivian en Hispanoamérica.

De nuevo en las escenas se describen actividades de ambulantaje. El pintor presenta
al nifio “Barcino” cargando sobre su espalda a su hermano o hermana. Esto se relaciona con
la carencia economica que obliga al nifio a convertirse en adulto y a ser responsable

ganandose la vida trabajando en la calle o ayudando a sus padres. También en este caso se
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racializa la pobreza, los personajes pintados como vendedores o vendedoras se transforman
en indicadores que definen al grupo social al que pertenecen. Probablemente, se trate de una
familia esclavizada que intenta ganar algo de dinero para comprar su libertad.

Un rasgo peculiar que destaca en este cuadro es el trasfondo narrativo; el pintor
criollo usa como instrumento, para su discurso hegemoénico de la blancura, el espacio donde
representa a la familia de casta inferior. El espacio donde son representados, en el campo, es
“un signo distintivo del rango y de la ‘calidad étnica’ de sus habitantes” (Castro Gomez,
2005: 88). Por tanto, los espacios y las viviendas fueron otra de las estrategias utilizadas en
la construccion social de la blancura.

Como hemos visto, la mayoria de las personas negras o con algun porcentaje de
sangre negra eran representadas con vestimentas rotas, harapos y roturas, o si son esclavas,
van vestidas con ropa de sus duefios/as. Ademds, casi siempre aparecen descalzas y
realizando trabajos consideradas deshonrosos para la poblacion blanca, tales como zapatero y
vendedora de frutas, bebidas o simplemente en sus tareas como esclavas. Estas pinturas son
el soporte visual de la racializacion por parte de las autoridades espanolas; la perspectiva
concatenada de la serie de castas constituia el paradigma visual de las mezclas coloniales con
la intencion de ser recordadas facilmente.

La escena del cuadro describe un paisaje con formas decadentes, sin lujos, en el
campo. Las caras de los protagonistas presentan cierta distorsion, al tratarse de rostros negros
no se aprecian sus rasgos, aparecen sin forma definida; esta deformidad asociada a la
animalidad, a simios africanos segun la mentalidad de la época, tenia la funcion de
deshumanizar y despersonalizar a las personas racializadas. Es notable la violencia
epistemologica en esta imagen que defiende un discurso racial que excluye a las personas
negras del ambito social y politico, sometiéndolas a mano de obra y a toda suerte de
violencias. En este orden de ideas, el cuerpo del esclavo y la esclava era percibido a través

del analisis de sus caracteristicas fisicas y morales, siendo éstas las que exhibian su posicion



313

social:

Los defectos fisicos (...) asi como los vicios de los esclavos fueron resaltados

enfaticamente en la pintura ya que el espectador debia estar enterado de los aspectos

no visibles en el cuerpo del sumiso, o en otras palabras, de las imperfecciones
morales que no eran tan faciles de evaluar lamiendo el sudor que escurria de la
barbilla de los esclavos como se acostumbraba para saber la edad y salud de los

africanos. (Alejandro Montoya, 2015b: 91)

Quizas uno de los aspectos mas interesantes en los que raza y calidad se cruzan es
mediante el control sobre los cuerpos de los sujetos coloniales. En las pinturas se codifica
simbolicamente el lenguaje corporal mediante gestos expresivos de las personas
representadas revelando intencionadamente su posicion social. En el cuadro que analizamos,
el hombre es representado como un holgazan, dedicado a comer y dando de comer a su prole
alguna comida, tipo pasteles, que ha robado a sus amos o los ha comprado en un acto de
impulsividad y falta de moderacion. Esta actitud contrasta con los gestos expresivos de las
personas blancas que anteriormente analizamos, que se representan con atributos de poder,
respetabilidad y la internalizacion de reglas y normas. De esta manera, los rasgos faciales
funcionan como marcadores raciales que refuerzan la diferencia entre gente decente-honrada
y gente degenerada. De nuevo, a través de este tipo de discurso, el Otro colonial es fijado y
posicionado dentro de la sociedad colonial para reforzar la identidad occidental en un juego
de identificaciones duales. Tal y como afirman Orozco Melgar y Sanz Pérez, “al negro solo
le correspondia el papel de elemento residual del sistema social, una gran masa al margen de
la vida social organizada y de toda esperanza, que sucumbe a la propia inercia” (2019: 9). En
todo caso, el elemento central, segun Cartier Barrera (2018), en el acto de representar a las
personas pertenecientes a alguna casta era claramente intrusivo, en el sentido en el que su
identidad como individuos no podia ser percibida; en cambio, sus cuerpos eran expuestos

como evidencia de una categoria, personificando sus roles sociales, en tanto el ambiente, las
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telas o la indumentaria que los acompafiaba generaba un discurso que iba mas alld del cuerpo
mismo: “la domesticacion de la mirada, que fue educada para cosificar ese cuerpo diferente
al blanco, como si de una diseccion visual se tratara” (2018: 11). De este modo, la visualidad
fue esencial en el triunfo del racismo, pues no so6lo reforzaba las ideas racistas, sino que las
visibilizaba.

Por ultimo, podemos deducir de la pintura el vinculo que coexiste entre la identidad
de género y la identidad racial de los personajes representados. Como ya se comento, el
concepto de interseccionalidad estructural alude a la unién de varios elementos
discriminatorios: género, clase social y raza, y sus consecuencias en las vidas de las
personas. Igualmente, se puede afirmar la existencia de una interseccionalidad de la
representacion, que centra su atenciéon en cémo a través de la imagen se construyen las
identidades subordinadas, teniendo en cuenta como las narrativas coloniales publicas y, en
nuestro caso, las pinturas de castas proclaman la situacion de exclusion y marginacion.

En efecto, a través del estereotipo del vardn negro y su potencia sexual y la mujer
negra hipersexualizada se presenta una imagen donde aparecen dos vastagos y no uno, como
ocurre en toda la serie de pinturas. La reproduccion de una extensa prole se asocia a la
potencia sexual y a una supuesta animalidad salvaje. De esta manera, se presenta la potencia
sexual del hombre negro, el papel de la mujer como reproductora y subordinada al hombre
negro; y ademads aparecen rasgos que hablan de su situaciéon econdémica o de clase, bien estan
esclavizados o se dedican a algun oficio de bajo estatus. Este ultimo rasgo, vinculado a su
color de piel, a su raza. Como estereotipo de mujer se destaca su subordinacién, y como
estereotipo de mujer de raza negra se destacan sus atributos como objetos de placer a
disposicion de todos, debido a una supuesta promiscuidad sexual ilimitada y su aficion por el

vicio y la lujuria.

Figura 27
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“Castas, 15. De Barsino y Cambuja: Campa mulato”

g 3,2
g ¢ SIS ok
: De.Vm‘m‘lo,‘yCambL

~nace Campamulato. *

Fuente: Andrés de Islas, Museo de América, Madrid.

El cuadro ntimero 15 representa a la familia formada por un hombre perteneciente a
la categoria Barsino y una mujer categorizada como Cambuja. El resultado de su mezcla es

un niflo denominado como “Campa mulato”. En esta pintura se muestra a la familia en un
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puesto de verduras en la calle, son vendedores de verduras. El ambiente hace referencia a un
estatus social bajo, personas de castas inferiores que se dedican a vender comestibles u
oficios artesanales. Tanto el padre como el nifio aparecen con el torso desnudo asociandolos
con lo salvaje y lo no espafiol. Resulta curioso que el padre, que lleva un 12% de sangre
espafiola, se visualice con un rasgo de blancura representado en la verdura blanca que lleva
en la mano como queriendo demostrar el grado de blancura que posee. Igualmente, el hijo
agarra con su mano una pequeia verdura que representa ese pequefio porcentaje, un 6%, de
sangre blanca. Ademas, la madre, que no posee ni una gota de sangre blanca, muestra su
deseo de blanquearse a través de su vestido blanco. En la escena aparece el padre
semidesnudo, rodeado de vegetales y en mitad de la naturaleza, mostrandose sin vergiienza
ni pudor cristiano, sin calidades ni lujos. El hijo mulato también se muestra desnudo, sin
rastro de civilizacion e imita a su padre, como destinado a reproducir el mismo estereotipo
de hombre sin moral, animalizado y sin honor. Asimismo, la representacion que se hace de
los cuerpos desnudos negros consiste en asociar lo vigoroso y musculoso con una vision
despreciativa, que lo ve como cuerpos diabdlicos encargados de trabajos forzados y
sindnimos de esclavitud, revelando elementos vinculados a la colonizacién y al racismo.
Dicho esto, el cuerpo del esclavo y esclava puede ser analizado como un documento
historico en tanto es cosificado y considerado una propiedad por parte de sus propietarios o
propietarias.

De nuevo, encontramos el estereotipo de barbarie en esta pintura: la atencion se
centra en sus cuerpos negros, asignandoles la simbologia de salvajismo de las poblaciones
afrodescendientes, su desnudez, cuerpos deformes sin individualizar. Con respecto a la
desnudez en la cultura colonial cristiana, Apodaca Valdez, siguiendo a Butler, sefiala que:

Podriamos entender el sexismo, la homofobia y el racismo, es decir, el repudio de los

cuerpos por su sexo, sexualidad y/o color, como una “expulsion”, seguido de una

“repulsion” que culturalmente funda y consolida identidades hegemonicas sobre las
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diferencias de sexo, raza y sexualidad del Otro o de un grupo de Otros. (Apodaca

Valdez, 2021: 6)

Ciertamente, bajo la estricta moral cristiana se estableci6 una vision cultural
homogénea para calificar a los Otros u Otras mediante el uso represivo del poder y el control
sobre los cuerpos esclavizados. El tinico elemento blanco que se observa son los ropajes de
la mujer que contrastan con su piel negra y desdibujada. Una caracteristica notable de esta
pintura es el vestuario, 0 més exactamente, su ausencia en la representacion del hombre y el
nifio. Este detalle de desnudez se convierte en un recurso retérico que crea categorias
sociales y relaciones de poder, asignandole un rol como individuo no refinado, no europeo.

El cuadro que se aleja mas del ideal espafiol es este porque los personajes son
estereotipados como salvajes, no refinados, sin compostura y sin religion cristiana. La
familia al completo tiene interiorizada su condicion de marginalidad, ya que parece que han
aceptado los limites raciales impuestos y las pocas posibilidades para las castas de personas
negras e indias. En la escena que se representa no existe ninguna posibilidad para el
blanqueamiento, prevalece un discurso negativo sobre la negritud que ha sido interiorizado
por la propia comunidad negra. Kabunda Badi afirm6 que: “Mantenidos en esclavitud
durante varios siglos, los ‘negros’ mantienen, consciente o inconscientemente, la mentalidad
de esclavo, la mentalidad de ‘sub-hombre’” (Coulibaly, 2006: 21 citado en Kabunda Badi,
2018: 39).

Se muestra el final de un proceso de mestizaje por el que se vuelve al estado de
mulato, después de tantas generaciones, siempre predomina la sangre negra y ésta es
representada como la antitesis del hombre blanco europeo. De esta manera, se muestra a
través del mestizaje que la alteridad se territorializd, es decir, que Hispanoamérica, y
concretamente, Nuevo México sufrid un proceso de racializacion territorial; las nuevas
tierras conquistadas fueron relacionadas con la alteridad, con la Otredad. Atributos tales

como lo exotico, el salvajismo, la consideracion de no humanidad de las sociedades africanas
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y el canibalismo indigena se inscriben en un espacio simbdlico dentro de una epistemologia
racializante que denota un claro sesgo etnocéntrico. Asi, clase y casta se consolidaron como
un orden simbolico general, la categoria clase distingui6 a la élite remarcando sus
cualidades, mientras la casta distancid a las personas al hacer visible su supuesta
inferioridad. En definitiva, la situacién que percibimos en esta imagen pertenece al programa
racial colonial: la presencia africana se relaciona con los oficios, los vestidos se vuelven
harapos y la calle es el lugar incomodo donde un matrimonio empobrecido se afanan por

conseguir unos cuantos reales.

Figura 28
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De tente en el aire y mulata, albarrazadoe. Sangre: 25% blanca, 41,8% negra, 33,1%

‘

De albarrazado e india, barcino. Sangre: 12% blanca, 20,9% negra, 66,5% india

|

De barcino y cambuja, campa mulato. Sangre: 6% blanca, 44, 2% negra. 49.5% mndia
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Desde una optica espafiola se vislumbran poblaciones inferiorizadas y racializadas: a

la comunidad india se le ofrece la posibilidad de subir de estatus social a través del

blanqueamiento, a la poblacidon negra se le someterd a un ostracismo por su incapacidad de

mezclarse y no poder ser eliminada su impureza, su mancha. Se sitia a la poblacion

indiadescendiente en igualdad ontoldgica a la espafiola, pero con diferencias culturales que
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podian ser eliminadas. A las personas negras se las sitia en la linea que existe fuera de la
humanidad, en la animalidad, negandoseles la igualdad ontoldgica y la cultural.

Ilona Katzew sefiala que las relaciones de personas indias y negras fueron las mas
temidas y perturbadoras para la administracién colonial y para la Iglesia, puesto que su
rebelion constituia una gran amenaza. Por tanto, la legislacion dictaminoé que la descendencia
de las uniones entre personas negras e indias fueran declaradas personas esclavas: “de este
modo, se cerraba la via por la que los africanos que se casaban fuera de su grupo pudieran
mejorar la posicion social de sus hijos, que en teoria obtenian la libertad siempre y cuando la
madre no fuese negra” (2004: 41).

Ademas, se favorecieron otros modos de control social para prohibir las uniones entre
personas negras e indias, como por ejemplo castigos y sanciones. Si se sospechaba que una
persona negra abusaba de una persona india sexualmente o de cualquier otra forma, las leyes
coloniales imponian una sancién grave: en el caso de ser esclavo, por abuso sexual se le
azotaban cien latigazos en publico, y por otras formas de abuso, se les mutilaban las orejas;
si la persona era negra libre, se le castigaba exiliandola para siempre.

Los conceptos que permiten entender toda esta estructura espafiola de poder y
dominio sobre otras poblaciones giran en torno a la dicotomia civilizacion/barbarie. La
civilizacion estaba representada por personas europeas que se definieron blancas por
oposicion a aquellos que no lo eran, lo que permitié la existencia de grupos sociales o castas
inferiores que eran marginadas socialmente y que no avanzaban hacia lo civilizado, sino que
se distanciaban enormemente de la raza dominadora. La secuencia vestimenta-civilizacion-
ciencia define la dominacién cultural europea, en el sentido en que la persona espafiola
vestida a la espanola era una construccién de un grupo de referencia a través del cual se iban
creando identidades de pertenencia o de exclusion.

La hegemonia de la cultura hispana durante el colonialismo americano se atribuyo el

dominio econémico, politico y cultural sobre las sociedades que ya estaban alli establecidas
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y sobre las traidas de Africa para la esclavitud. Pero estas poblaciones, a su vez, fueron
diferenciadas claramente en el trato y en su ubicacion en la estructura social colonial. El
racismo religioso manifestado en los estatutos de sangre y en la demostracion de ser un
cristiano viejo frente al mundo isldmico y judio en la Espafia del siglo XV, fueron
convirtiéndose en tierras hispanoamericanas en un racismo de la apariencia fisica, un
racismo basado en el color de piel, concretamente la piel negra. Esta racializacion de las
personas negras conllevo el estigma de esclavitud, la poblacion europea identificé asi un
elemento econdémico con un estado de color de piel. En una sociedad donde imperaba lo
blanco y todo lo que ello representaba, era logico que las poblaciones marginadas intentaran
escapar de su situacion social y trataran de asimilarse a la cultura dominante. En este sentido,
la ideologia del blanqueamiento fue una estrategia utilizada por algunos grupos
discriminados para lograr ese fin.

La poblacion criolla deseaba seguir con la estructura racial que le beneficiaba con
privilegios y se sentia amenazada por la movilidad social que proponian las reformas
borbodnicas, pretendia enquistarse en un sistema que estaba en movimiento. Por otro lado, esa
especie de contrato significo para las castas y la poblacion afromestiza movilidad social
ascendente, ya que el sistema de castas hispanoamericano fue esencialmente endogamico a
pesar de la legislacion que impedia determinados tipos de matrimonio con la consecuente
movilidad social descendente y pérdida de calidad de las personas blancas que lo practicaran.
Por afiadidura, el mensaje tras los cuadros donde aparecen las uniones entre poblaciones
indias y negras es evidente y claro, tal como lo expresa Katzew: “algunas mezclas, en
particular la de espafioles o indigenas con negros, solo podian engendrar sentimientos viles,
gran inmoralidad y la exacerbada susceptibilidad que induciria a un estado incivilizado”
(2014: 114).

Por tanto, la corona espafiola deseaba una sociedad estamental en la cual todas las

personas se ubicaran conforme a su prototipo racial. Este deseo se enfrentaba a diferencias
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econdémicas mas importantes que las diferencias raciales. De esta manera, las castas podian
convertirse en blancas y eliminar sus colores de origen, pero no todas las castas lo
conseguian, aquellas que llevaban sangre negra en un gran porcentaje no alcanzaban el
blanqueamiento de su estado inferior. Ademas, en el Virreinato de Nueva Espafia se mantuvo
la segregacion espacial entre las distintas poblaciones segin su origen racial principal: la
poblacion india vivio en republicas de indios, en comunidades separadas de la poblacion
espafiola y negra. La poblacién negra vivia al lado de la poblacién blanca como personas
esclavas, limitadas legalmente en asuntos matrimoniales, y por distintas prohibiciones que
las diferenciaban de otros grupos. La principal diferencia que existié entre las personas
indigenas y negras en su discriminacion fue la concepcion que las personas blancas tenian de
ellas. Entonces, el indio o la india podian ser salvados por el hombre blanco europeo, ya que
solo necesitaba ser educado y civilizado. No obstante, el negro o negra, al no poseer ningin
rasgo humano, era insalvable y podia ser usado como ganado de trabajo. Se observa que
estas dos ideas, el salvajismo indio y la otredad negra, resumen las relaciones que se
establecieron entre estos tres troncos raciales y que pueden percibirse en la pintura de castas.

Como se ha verificado, las personas etiquetadas con algiin nombre de casta se
clasificaban jerarquicamente seglin un linaje racial que privilegiaba la genealogia espafola y
todas las demds etiquetas raciales ocupaban las escalas moviles mas bajas de las
subjetividades raciales. Las mezclas entre personas indigenas y descendientes y
afrodescendientes fueron ubicadas como miembros de los estamentos mdas bajos de la
sociedad y de dudosa naturaleza como seres humanos, dada su comparacién con animales.
Las etiquetas mulata (mulo), lobo (canido salvaje), coyote (canido salvaje), chino (cerdo),
cambujo (animal de color muy oscuro), albarrazado (animales con manchas blancas) y
barcino (caballo manchado) son marcadores que dirigian su atencidon hacia estas razas como
de naturaleza animalizada. Esas categorias zoologicas revelan procesos de animalizacion

aplicados a personas indias y negras, o especialmente, aquellas que llevan algiin porcentaje
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alto de sangre negra. Dashnaw (2014) sefala que estas etiquetas aluden a los bestiarios
humanos medievales, dadas las similitudes de los sujetos coloniales con animales. Las
pinturas de castas contenian conexiones lingiiisticas directas referidas a animales atribuidas a
la casta que representaban. Por ejemplo, la persona mulata, nacida de sangre africana y
espafiola, era reconocida como una mezcla extrafia y fea, considerdndose a estas personas
mulatas con naturaleza de la mula. Asimismo, la casta cambujo tenia connotaciones
negativas y de maldad, asocidndose con animales de color muy oscuro; barcino se utilizaba
para describir caballos manchados; albarazado referia a animales con manchas blancas; lobo
y coyote se referian a animales salvajes feroces y depredadores.

En definitiva, la representacion de las subjetividades coloniales como animales
sugeria que el estado natural de estas personas poseia esa cualidad animal, cuestionando su
humanidad. Aquellas mezclas raciales que el hombre blanco espafiol consideraba como
impuras y menos humanas eran una amenaza para la pureza, y por ello, se necesitaba un
control visual manifestado en los cuadros a través de la posicion principal en el orden de la
serie de las poblaciones espafiolas como sefial de dominio y al final de la serie se situaria la
deformidad y lo mas impuro.

A continuacién, se presentan aquellos datos que describen diversas categorias en

forma de estereotipos que aparecen en los cuadros analizados:

Figura 29

Distribucion de cuadros segun porcentaje mayor de sangre
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O blanco

M negro
O indigena

La poblacion blanca representada en los cuadros de castas del pintor Andrés de Islas
significaba el 30%, mientras que la poblacion negra el 35% y la indigena el otro 35%. En el
siglo XVIII, las poblaciones afrodescendientes y las indias y descendientes suponian el
grueso de la poblacion. En cada categoria estudiada ha de suponerse las ramas primarias y

sus descendencias.

Figura 30

Distribucion de cuadros segun el sexo de los personajes
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Predomina en los cuadros la representacion de las figuras masculinas, siendo

evidente en las poblaciones blancas, indigenas y en las castas inferiores. Sin embargo, la
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poblacion negra destaca por sus representaciones femeninas, un dato que surge de dos
situaciones constatadas: por un lado, el proceso de blanqueamiento de la raza negra era
imposible, y por otro, el sistematico abuso sexual por parte de los hombres blancos contra las
mujeres negras tenia el fin de seguir reproduciendo personas esclavas negras o personas que
trabajaran como campesinado o servidumbre. Por tanto, en general, se representan imagenes
masculinas en mayor nimero que las femeninas, excepto en la poblacion negra que, ademas
de sufrir discriminacion por el color de piel o racializacion, debe enfrentarse a la diferencia

genérica debido a la sexualizacion de las mujeres negras.

Figura 31

Actividades realizadas segun la raza
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En las categorias de actividades, la poblacion blanca y mestiza (poblacion indigena y
descendientes) pertenecen a las élites poderosas de terratenientes, seguramente el elevado
nimero de personas indias se asocia con mujeres indigenas casadas con hombres espafioles.
Las poblaciones negras se representan como pertenecientes a la servidumbre y a oficios tales
como vendedores de diversos comestibles o aguadores. Es destacable el gran nimero de
personas que pertenecen a las castas inferiores y se dedican a oficios y actividades poco
rentables tales como aguadores, vendedores de verduras, de alcohol, vendedores de animales

como patos, escribientes, fabricadores de tabaco, es decir, actividades marginales.
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4.2. Indigenidad versus negritud: Identidad nacional

Para la hipotesis que planteamos, se considera oportuno exponer mediante un analisis
comparativo los argumentos mas relevantes que sirvieron para diferenciar entre la poblacion
esclava negra africana y la poblacion indigena de servidumbre americana, ya que fueron los
que conformaron la estructura que consolidd al poder colonial como dominador mundial.
Estas diferencias establecen dos posibles identidades coloniales como dos marcadores
raciales opuestos: Negritud e Indigenidad, y son los pilares sobre los que se asientan las
actitudes negativas que actualmente perduran.

Como ya se ha sefalado, tras la estética de las pinturas de castas se promueve un
discurso ideoldgico y racial, ya que el conjunto de cuadros son la representaciéon de ese
discurso y no el reflejo de la realidad cotidiana novohispana. Se ha considerado el corpus de
pinturas como documento y fuente primaria de investigacion y estudio. Asimismo, se puede
resefiar que las fuentes donde se hace referencia al discurso de castas, segun Campos Rivas
(2016), son diversas, como por ejemplo las obras literarias, las obras de Francisco Cervantes
de Salazar, un cronista del siglo XVI; los relatos de viaje; la literatura satirica y el
periodismo cientifico del siglo XVIII. Aun mads, se las puede encontrar en los libros
cientificos de los siglos XVIII y XIX y en determinadas fuentes documentales y oficiales
tales como los archivos parroquiales, la Recopilacion de Indias y las pragmaticas.

Como se ha afirmado, la funcién principal de la pintura de castas era la de construir y
reproducir ficciones genealdgicas del discurso de castas, es decir, crear un conjunto de
generaciones entorno a la ldgica de purificacion de la sangre. En el fondo, se trataba de un
manifiesto criollo sobre su calidad y pureza. Esta logica de la purificacion de la sangre se
dividia en tres tipos de linajes:

- Linaje ascendente: pertenece a la descendencia de la persona mestiza, considerada gente de

razon. El proceso se completaba al llegar a 1/8 de sangre india:
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Si el compuesto es nacido de espafiol e indio sale la mancha al tercer grado, porque se
regula que de espafiol e indio sale mestizo, de éste y espafiol castizo, y de éste y
espafiol sale ya espafol; aunque en la realidad no se debe respetar por mancha la del
indio, pues da todo el lleno que se pudiera desear, y el sefor Felipe II concedio a los
mestizos la profesion de sacerdotes, y en esto se funda la comun estimacion a los
mixtos de indio y espafiol europeo, o sea criollo. (Pedro Alonso O’Crouley, 1975:
151-152 citado en Campos Rivas, 2014: 195)
- Linaje retrogrado: el discurso pretendié disuadir a la poblacion espafiola de entrar en
contacto con la poblacién negra. La persona mulata se consideraba vanidosa, voluble de
lengua, rebelde y viciosa. Las razones por las que se sentia odio por la poblacion negra eran
muchas, se les consideraba raza maldita por ser descendientes de Cam, eran personas “servi a
natura” segin la teoria aristotélica del barbarismo?’. En términos legales, resultaba
desventajoso que las personas esclavas se cruzaran con blancas e indias, ya que podrian
desear ser libres y dejar de pagar tributos:
En el compuesto de espaiol y negro queda manchado el mixto por innumerables
generaciones, sin salir de ellas, ni perder su primitiva calidad de mulato; porque se
encuentra que de espafiol y negro nace mulato, de éste y espafiol morisco, de éste y
espafiol tornatrés, de éste y espafiol nace el tentenelaire, que es lo mismo que mulato,

y por esto se dice y con razén que el mulato no sale del mixto, y antes bien como que

23 Para la cultura griega, los usos de la expresion “barbaro” se referian principalmente a la “‘distincion cultural’
(no sanguinea) que acontecia entre ellos y los extranjeros (o al interior mismo de la nacion en algunos casos), a
los que no eran ‘helenos’” (Lepe Carrion, 2012: 63). Segun relata Lepe Carrion, Aristételes consideraba a los
pueblos no helenos como extranjeros, a quienes tras la victoria en las guerras, los consideraban como en estado
de barbarie, lo que implicaba que fueran tratados como capacitados para la esclavitud. Unicamente el ser
humano tiene razén, la carencia de ella se relaciona con la bestialidad o animalidad. El barbarismo aparece
asociado a una cierta carencia de racionalidad. Algunas diferencias que existen entre los animales y las personas
esclavas, entre otras, son que las personas esclavizadas poseen un atributo para poder entender las 6rdenes de
sus amos o amas; es decir, pueden percibir pero carecen del logos, del entendimiento racional. Las personas
barbaras no poseen la capacidad de pensar, solo ejecutan 6rdenes ya que tan solo comprenden gritos o
balbuceos. Por lo tanto, son incompetentes para convivir en las polis debido a que tan solo son cuerpos o
instrumentos de dominacion. Esta ausencia de politicidad de las personas barbaras-esclavas es el argumento que
sustenta su desigualdad.
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se pierde la porcion de espanol y se liquida en cardcter de negro, o poco menos que es

mulato. (Pedro Alonso O’Crouley, 1975: 156 citado en Campos Rivas, 2014: 202)

- Linaje estacionario: relaciones entre poblacion indigena y negra: se trataba de la poblacion
de castas inferiores, la pintura de castas es responsable de la mayoria de la terminologia
usada para nombrar a las diversas mezclas de personas:

(...) porque siendo plebe tan extremo plebe, que sélo ella lo puede ser de la que se

reputare la mas infame, y lo es de todas las plebes por componerse de indios, de

negros, criollos y bozales de diferentes naciones, de chinos, de mulatos, de moriscos
de mestizos, de zambaigos, de lobos y también de espafioles, que en declarandose
zaramullos (que es lo mismo que picaros, chulos y arrebatacapas) y degenerando de

sus obligaciones, son los peores entre tan ruin canalla. (Carlos de Siglienza y

Gongora, 1984: 113 citado en Campos Rivas, 2014: 205)

El privilegio que gozaba la poblacién india y descendiente se manifestaba en un
linaje ascendente, un linaje que aportaba a la corona espafiola mas personas espafiolas. La
asimilacion de las normas blancas espafiolas por parte de la poblacion india y mestiza a
través del blanqueamiento hizo de las personas indigenas y descendientes personas con una
identidad sistematizada, conservando su propio idioma y costumbres. Sin embargo, los
pueblos afrodescendientes fueron despojados de sus comunidades de origen, de sus idiomas
y adquirieron una identidad subordinada a la cultura espafola. Desde Europa, el racismo
cientifico reforzé esta vision diferenciadora, reconociendo a los pueblos indios un espacio
con derechos propios, mientras que a las poblaciones afrodescendientes se las reconocia
como personas que no pertenecian a la especie humana.

Como se menciond anteriormente, desde el inicio de la conquista y colonizacion de
América, la expansion espafiola se consolidé en municipios y en ayuntamientos como forma
de gobierno local. Los primeros asentamientos urbanos eran habitados tanto por poblacion

espafiola como indigena, siendo esta organizacion la que mejor permitia la evangelizacion de
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las personas indias y el desarrollo de la hispanizacion. La segregacion residencial fue
formulada politicamente mediante la creacion de dos Republicas: una, la de espafioles,
criollos y personas negras, y la otra, la Republica de indios. En la Republica de espafioles,
las tierras eran propiedad privada y la administracion religiosa era dirigida por sacerdotes o
clero secular, mientras que en la Republica de indios la propiedad de la tierra era comunal,
unicamente evangelizaban los frailes y el clero regular. Esta politica de separacion permiti6 a
la poblacion india el poder vivir alejada de personas negras o espafiolas y poder gobernarse a
si misma, facilitindole conservar su lengua, su cultura y sus tradiciones. El hecho de
continuar habitando su propio territorio y mantener interacciones con su mismo grupo
proporciond a la poblacion indigena la posibilidad de reinterpretar su propia cultura y
adaptarla a la cultura dominante espanola, pudieron disfrutar de sus propias posesiones, tener
ganado, cultivar sus tierras y comerciar sin pagar impuestos. Asi, esta nueva cultura-
ideologia impuesta pudo ser asimilada y transformada en algo propio. En la sociedad
colonial se estableci6 un espacio subordinado pero reconocido a las personas indigenas,
quienes permaneceran en ese espacio separado después de la independencia de Nuevo
México.

Por el contrario, la poblacion negra no tuvo esa posibilidad de tomar distancia del
dominio espafiol para enfrentarlo y readaptarlo en su identidad individual y grupal. Este
grupo popular de afrodescendientes fue integrado plenamente en la nueva identidad
mexicana; la estrategia politica y sociocultural consistié en integrarlo, eliminandolo como un
grupo especifico dentro de la sociedad de su tiempo. La corona espafiola y el sistema politico
les prohibia, ademds, recordar y recrear su pasado y su cultura ya que estaban en
contradiccion con las normas catdlicas; unicamente, se les permitia trabajar y comportarse de
acuerdo a las costumbres occidentales o de Espana.

Con relacion al linaje estacionario, en el que no habia mezclas con espafoles o

espafiolas, debe afirmarse que el encuentro entre personas indias y negras fue de relaciones
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entre iguales. Algunos documentos afirman que ambas poblaciones se unieron en muchas
ocasiones en las rebeliones contra Espafia; ambas adoptaron rasgos del otro grupo, pero las
relaciones no fueron siempre buenas, la hostilidad se producia por su ubicacion en la
jerarquia colonial. La resistencia y la rebelion a la esclavitud y al sistema colonial espafiol
unian a ambos grupos, pero los diferenciaba su posicion social, su consideracion social y el
ambito en el que la poblacion espafiola los colocaba, unos humanos, los otros subhumanos.

La esclavitud fue el hito mds importante que separ6 a ambas poblaciones. Los
estereotipos sobre ambas poblaciones se muestran muy evidentes en la serie de cuadros,
porque se intentaba presentar a través de ellos un esquema general del mestizaje, una
ecuacion matemadtica donde los resultados se observaban con imdagenes y, evidentemente,
estas imagenes estaban cargadas de categorias que servian para un conocimiento intuitivo del
mestizaje que alli ocurria.

La supuesta insignificancia de las poblaciones africanas y descendientes con respecto
a las poblaciones indias y descendientes se basaba, fundamentalmente, en una negacion de la
cultura africana como signo de civilizacion y memoria, también se negaba su participacion
en la historia y en la cultura de Hispanoamérica; mas bien, se pensaba que la poblacion negra
era un elemento amenazador, ya que podria eliminar la cultura espafiola e indigena por ser
portadora de estereotipos tales como el primitivismo, la brujeria y la sensualidad. Cabe
recordar que el estado imperial espafiol produjo una legislacion especifica que naturalizaba
las discriminaciones cotidianas de dominacidon. Asi, los Coédigos Negros se establecieron
como una herramienta juridica potente que justificaba una violencia estructural contra las
poblaciones afrodescendientes.

Lavou Zoungho (2001) asegura que una de las razones del desprecio por la
comunidad negra estaba vinculada a su condiciébn de extranjeria, el ser juzgada como
extranjera y ajena a aquella tierra la situaba fuera de la logica de un nosotros blancos e indios

que se percibian en conjunto, como fundadores de la nacion americana. Tanto las personas
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criollas como las mestizas y descendientes veian en las personas negras una amenaza para su
proposito de blanqueamiento de las élites gobernantes y dominantes. Esta idea de extranjeria
se corresponde con el concepto de alteridad, que puede interpretarse posicionado fuera de la
logica dual de género occidental: masculino/femenino, como puede observarse en las

siguientes tablas:

Figura 32

Patrones de género

CULTURA INDIGENA / CULTURA ESPANOLA

Femenino Masculino

CULTURA AFRICANA
(Otro)
Aparece un nuevo elemento que va a amenazar la cultura espafiola que se
representa como accion, conquista, masculinidad. La cultura africana pasa a ser
la otredad para la civilizacion espafiola, mientras que lo indigena forma parte de

su proyecto colonial.

Fuente: Elaboracion propia.

Profundizando en las relaciones de género, ha de afirmarse que eran distintas entre
las poblaciones indigenas y afrodescendientes. En primer lugar, ambas poblaciones diferian
de las poblaciones blancas y mestizas en su concepcion acerca del dominio del género
masculino. Aunque la estructura colonial racista se basaba en una reglamentacion sobre la
sexualidad y la maternidad de todas las mujeres, las experiencias de género que vivieron las

mujeres afrodescendientes estaban definidas por el sesgo racial a diferencia de las de las
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mujeres indias y descendientes.

La supremacia del hombre blanco espafiol o europeo sobre todas las mujeres, ya
fueran blancas, negras o indigenas, fue posible por la dominacion sexual. Al inicio, la
barraganeria** y la violacion fueron los caminos elegidos por los hombres blancos con las
mujeres indigenas y negras, pero pronto esta situacion cambid con la llegada de las mujeres
blancas. Desde ese momento, los hombres blancos se unian en matrimonio con mujeres
blancas de sangre espafiola, reafirmando la ideologia de la supremacia blanca. Pero las
mujeres indigenas tenian la opcidon de blanquearse a través del matrimonio, mientras que los
abusos sexuales de las mujeres afrodescendientes por parte de hombres blancos fueron
crueles y sistematicos.

La autora Helen Safa (2008) sefiala que la sociedad blanca y mestiza entendia el
patriarcado como el dominio del hombre como cabeza de familia que implicaba el rol de la
mujer como ama de casa dependiente de él. Pero, asimismo, las élites blancas masculinas
poseian un doble rasero: relegaban a las mujeres blancas al ambito del hogar y la
domesticidad, mientras que ejercian como depredadores sexuales con mujeres indigenas vy,
sobre todo, con mujeres negras. Otra diferencia apreciable es que las mujeres mestizas y
castizas estaban econdmica y sexualmente sometidas a la estructura patriarcal espafiola, pero

las mujeres afrodescendientes poseian dentro de sus comunidades una autonomia econémica

24 Segun la enciclopedia juridica espafiola editada en 2020, la barraganeria era un término usado en el derecho
germanico y durante la Alta Edad Media, que hacia referencia a la unién de hecho entre hombre, soltero o
casado, y mujer soltera, con los mismos efectos juridicos que los matrimonios solemnes. Era una institucion de
la antigua legislacion espafiola, que hacia referencia a la unioén sexual de hombre soltero con mujer soltera
caracterizada por cierta vocacion de permanencia y fidelidad. No se trataba de una unién prohibida y casual,
sino que por el contrario revestia cierto caracter de permanencia, aun cuando dicho vinculo era disoluble. El
origen del concepto data de la antigua legislacion espafiola:
La ley 1, titulo XIV, partida IV de Alfonso el sabio, explicando su significado, expresaba: “barra,
que en arabigo tanto quiere decir como fuera, e gana, que es de latino, que es por ganancia; estas
dos palabras ayuntadas, quiere tanto decir como ganancia que es fecha fuera demandamiento de
iglesia”. (Enciclopedia juridica, 2020: s.f.)
La barragana no fue considerada mujer legitima, no obstante, la legislacion le concedia ciertos derechos y le
imponia determinadas obligaciones; y, en ciertos casos, las hijas o los hijos nacidos de tales uniones eran
considerados herederas o herederos legitimos. Las partidas de Alfonso el Sabio establecian que: “todo hombre
soltero, con excepcion de los clérigos, podia tener barragana, toda vez que no fuera mujer virgen, menor de
doce afios, viuda honesta o pariente suya” (Enciclopedia juridica, 2020: s.f.).
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gozando de un estatus independiente similar al de los hombres. Por su parte, las mujeres
indias que no se mezclaban con hombres espafioles estaban limitadas al ambito del hogar
dentro de sus comunidades.

Gomez Sudrez (2009) puntualiza este argumento afirmando que los sistemas
sexo/género en diferentes grupos del mundo responden a las cosmovisiones propias de cada
sociedad. Existen diversos patrones para concebir la sexualidad y el género. En la tradicion
cristiana 'y espafola se caracteriza por categorias duales hombre/mujer,
heterosexual/homosexual, naturaleza/cultura. En algunas culturas prehispanicas amerindias y
en otras culturas africanas, antes de ser trasladadas a América, se concebia el universo sexual
de diferente Optica, siguiendo un orden sexual flexible, abierto, fluido y menos moralista que
en las sociedades cristianas. El siguiente grafico muestra un esquema de las diferencias entre

las distintas percepciones sobre el ambito sexual en aquellas sociedades antes citadas:

Tabla 8.

Visiones sobre el género/sexo

identitario judeo-
cristiano

y complementarias.

S1.

Ser humano Hombre Mujer
Sociedad blanca Se nace varon o hembra | Proveedor, protector, | Nutridora, maternal, pasiva,
espaiiola heterosexual. Se es|padre, poder (falo),|dependiente. Orden
hombre o  mujer, | activo, hipersexual, | heterosexual y mondgamo
Esquema del marco | categorias excluyentes | publico, fuerte, ser para | orientado a la reproduccion.

Sociedad indigena

Esquema del marco
1dentitario mexica

Se nace varén o hembra
segun el estatus, sexo y
estado civil, mas o
menos permisividad.

Valiente, guerrero,
administrador y sabio.

Naturaleza desequilibrante y
fuerza nociva. Mesura sexual,
pero sin abstinencia. La
sexualidad como don de los

(prehispanico) dioses y diosas.

Sociedad Se nace macho o] Pasivo, incompleto | Activa, completa, poderosa,

afrodescendiente | hembra. Se es hombre o | espiritualmente, maternal, proveedora, fuerte,
mujer. trabajador, mistico, | sujeto deseo.

Esquema del marco obediente, objeto de

identitario bijagd deseo.




334

Fuente: Gobmez Suarez (2009).

Asimismo, Gomez Sudrez (2010) explicita que los sistemas de sexo/género no
occidentales eran diversos y no estaban dominados por una légica de la identidad basada en
oposiciones binarias, patriarcal y heteronormativa. Existieron una variedad de escenarios
donde se mostraba el transgenerismo, la sexualidad entre personas del mismo sexo y un
tercer género:

Seglin el “Vocabulario castellano zapoteco”, texto anénimo del siglo XVI, existen

estos términos para nombrar la diversidad sexual: nabeelchi o nageelachi (hombre no

austero ni vano), beniconnaa o benegonaa (mujer), naguebenigonaa o nacalachici-
cabennigoona (hombre amujerado), benigonaaguielachi (mujer varonil),

beniricaalezaaniguio o beniriyotexichebenigonaa (puto sodomita) y benibiraaxe o

benibixegonaa (puto que hace de mujer). (Goémez Suarez, 2010: 2390)

Esta situacion permite verificar el proceso de colonizacion occidental de Hispanoamérica, ya
que se instaura el nuevo orden sexual siguiendo un modelo de sexualidad procreativa. Las
experiencias de género no europeas, constituidas en la intersecciéon del racismo y del
sexismo, quedaron consecuentemente excluidas de las politicas de la corona espafiola. En la
sociedad colonial novohispana dominaban los valores judeocristianos de la poblacion blanca,
teniendo que realizar ajustes en sus identidades sexuales y racializadas las poblaciones
afrodescendientes. Los pueblos indigenas, por su parte, asimilaron mayoritariamente las
normas espanolas.

Se afirma que los paralelos procesos historicos de las poblaciones indigenas y
descendientes y afrodescendientes en la sociedad latinoamericana permiten deducir
diferencias reveladoras en la percepcion social de los dos grupos en Hispanoamérica. Asi, las
personas indigenas y descendientes participaban de la sociedad nacional que mas tarde daria
lugar a la independencia de los paises latinoamericanos, mientras que las personas negras y

descendientes no han sido percibidas como participantes de las naciones que surgirian, pues
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no desarrollaron una identidad institucional.

Tal y como asegura Dora Careaga-Coleman (2015), los estudios etnograficos se han
visto limitados, ya que las investigaciones en el tema no han podido abordar un marco
tedrico que justifique sus aportaciones a un corpus de una etnografia nacional de las personas
afrodescendientes en México, dejando a la poblacion afrodescendiente en una posicion de
invisibilidad y sin potestad juridica. Consecuentemente, la poblacion afrodescendiente
mexicana no forma parte del discurso de identidad nacional mexicano, porque la existencia
de este grupo “se ha ido borrando a lo largo de la historia” (2015: 15). La ideologia del
mestizaje, a través de una identificacion homogénea, margind y borrd la existencia de la
poblacion afrodescendiente en México. Sin embargo, para Careaga-Coleman, la invisibilidad
y negacion de las personas afromexicanas no fue total, a pesar de que se les sometid a un
proceso de racializacion y se les prohibid recrear su propia cultura, sus tradiciones y sus
identidades familiares. Pero las leyes reconocian el mestizaje y la pluralidad social en
relacion a las poblaciones indigenas. Esto es, las personas indigenas estaban protegidas por
“el derecho de preservar y enriquecer sus lenguas, conocimientos y todos los elementos que
constituyan su cultura e identidad” (Careaga-Coleman 2015: 28).

Este discurso sociopolitico fundamentado en un sistema de castas se apoyo, como se
ha visto, en las ideas ilustradas sobre las diferencias raciales mediante diversos mecanismos.
Como se ha argumentado, uno de ellos fue el pago de impuestos, ya que se desarrollaron
normas que establecian “que entre mas cercana es la persona a la sangre africana, el pago
tributario es mas alto y, por el contrario, entre mas se acerca la persona a la ‘sangre pura’ del
espafiol, el impuesto econdémico es menor” (Careaga-Coleman 2015: 39).

La conclusion mas inmediata de lo expuesto anteriormente consiste en afirmar que el
ocultamiento de las poblaciones afrodescendientes en el discurso ideologico estaba
relacionado con el &mbito econdmico. En efecto, en la sociedad novohispana, elegir el linaje

al que se queria pertenecer, ya fuera con cédulas “gracias a sacar”, o mediante registros
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“ilegales” en los censos de bautismos, permitié que las personas negras eligieran la “raza” a
la hora de adscribirse que fuera mas ventajosa en términos econémicos. En otras palabras, la
poblacion africana y descendientes no obtenia ningin beneficio econémico si se definia y
consideraba a si misma como de sangre negra:

Por lo tanto, este fendémeno redujo seriamente las estadisticas demograficas de los

afrodescendientes para esa época (...), ello no significa que los negros no existieran

pero si se puede sefialar que dicho fenomeno es el primer mecanismo que contribuye

a la invisibilidad de los afrodescendientes mexicanos. (Careaga-Coleman, 2015: 42)

Como se ha podido comprobar tras los analisis de los cuadros de castas, el otro
instrumento que facilit6 la invisibilidad africana fue el desprestigio de su “raza”. A lo largo
de la investigacion, hemos analizado que los principios ilustrados y el racismo cientifico
defendian ideas positivas de las poblaciones indigenas, mientras que mantenian una postura
mas inflexible y racista hacia las cuestiones relacionadas con las poblaciones
afrodescendientes.

Evidentemente, las posturas que defendian los asuntos indigenas se hallaban inmersas
en el discurso del estado de la nacion mexicana, que anhelaba su independencia con respecto
a la metropolis, y es precisamente en este contexto donde se constituye la “identidad
nacional mexicana”, que serd reconocida, unicamente, como el resultado del mestizaje entre
personas espafolas e indigenas, sin lugar para las personas afrodescendientes.

En relacion con la comunidad afrodescendiente, se sefiala ademdas que la poblacion
negra no formaba parte de ningin grupo especifico en la estructura de castas:

Los negros y mulatos, a diferencia de los indios, no eran considerados una casta

separada (...) los negros, mestizos y mulatos, liberados o fugitivos, constituian el

segundo grupo mas grande de poblacion al final de la época colonial. La destruccion
definitiva del sistema de castas resultdo de su incapacidad para contener el creciente

nimero de estos hombres marginales sin una posicion distinta en la estructura (...) la
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integraciéon del negro fue el resultado de su posicidon insostenible, de su lugar

marginal dentro de la sociedad colonial, una situacién indeseable que se resolvid con

la abolicion del propio sistema de castas. (Aguirre Beltrdn, 1970: 26, citado en

Careaga-Coleman, 2015: 58)

Si bien es cierto que en la estructura de castas colonial existian designaciones o términos de
referencia a las comunidades indigenas, habia una multitud de conceptos reservados para los
pueblos africanos. Esto se explica por la necesidad de mayor control de esta poblacion
sometida, intentando eliminar su presencia en la cultura novohispana, tal y como se
menciond antes. Esto es asi porque la ¢élite criolla bas6 su planteamiento sociopolitico en la
supremacia indoeurocéntrica:

México tuvo que elaborar una identidad nacional que fuera comparable con el de las

otras naciones civilizadas, o sea blanqueadas, y por eso tuvo que dibujar las lineas

(...) para borrar al “negro”. Por eso los nacionalistas mexicanos (...) abrazaron la idea

de mestizaje. Sin embargo, tuvieron cuidado de tomar una seleccion de los cuadros de

castas que no incluian a las personas traidas involuntariamente desde Africa.

(Careaga-Coleman, 2015: 92)

A través de los cuadros estudiados, se ha podido comprobar que las personas
afrodescendientes eran percibidas como entidades nocivas para la composicion racial de
Me¢éxico por sus atributos degenerados y amorales. Mediante el matrimonio entre distintas
mezclas que aparecen en los cuadros, la poblacion espafiola e indigena representan a los
padres de la patria, los padres de México, mientras que el grupo de poblacion con sangre
negra estaba destinado a desaparecer, ya que no reunia los requisitos para formar parte de la
nacion ideal: “Usando el sentido de las relaciones amorosas como simbolo del discurso
fundacional de las naciones, con este nuevo sentido la historia personal/amorosa se traslada a
la esfera publica/politica” (Careaga-Coleman, 2015: 111).

Los principios ideoldgicos que se intuyen detras de las pinturas de castas analizadas
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abogan por un mestizaje encargado de eliminar la presencia y herencia cultural de la
poblacion afrodescendiente, al mismo tiempo que la poblacion indigena es reabsorbida “a lo
espafiol” mediante un proceso de homogenizacion cultural. Por otra parte, la imagen de la
poblacion indigena también fue inferiorizada, concretamente aquellas personas que huian y
se alejaban de la cultura oficial impuesta. Al resto, se empefiaron en incorporarlas al
proyecto nacional, ya que formaban parte de un sector del territorio mexicano,
reivindicandoles como parte de la nacion mexicana.

Por ende, la construccion del mestizaje nacional mexicano se apoya también en dos
imagenes: por un lado, una imagen mestiza, rural y feminizada de la poblacion indigena, que
aparece infantilizada y necesitada de paternalismo, necesitada de un proyecto de identidad
nacional. Por otro, la imagen de la persona afrodescendiente cargada de estereotipos
sexuales, raciales y de violencia y vicios, que se representa animalizada como la Otredad,
cargada de marcas de género, sexualizacion y racializacion excluyentes. Por consiguiente,
estas dos imdgenes permiten a la incipiente nacién mexicana incorporar un corpus
imaginario donde se establece un ideal imaginado indioeuropeo o hispanoamericano y como
elemento no deseado la marginalizacion africana.

Los cuadros de castas analizados incluyen en el esquema de mestizaje a unas
supuestas razas representadas como supuestamente superiores e inferiores. El proceso de
construccion del concepto de “raza” durante la colonizacién incluia un doble proceso de
racializacion: por una parte, de las poblaciones afrodescendientes como otredad, lo negro
como negativo. Por otra, de las poblaciones blancas como artifices de una pretendida
identidad privilegiada en oposicion a la otredad. Estas poblaciones espanolas y blancas no se
representaban desracializadas, sino incluidas dentro de las supuestas razas “buenas” y, por
tanto, también se estaban racializando. Las poblaciones indigenas, a su vez, formaban parte
del proyecto racial de blancura, tuteladas por los agentes coloniales, por lo que se produce la

racializacion de lo indigena integrado en la categoria indohispana.
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Este proceso de racializacion indohispano asociado a la blancura funcionaba como
elemento opuesto en la dualidad blanco/negro. De esta manera, el elemento negro aparece
como la antitesis de lo blanco significando lo extranjero, la otredad, el intrusismo,
permaneciendo invisible, sin pasado. Esta connotacion de lo negro como extranjero y
desarraigado en el discurso dominante sobre las mezclas raciales fundadoras de las naciones
latinoamericanas no les otorgd ningiin emplazamiento a las poblaciones afrodescendientes.

A través de esta investigacion, se ha sefialado como a lo largo de la historia
hispanoamericana, y concretamente en México, antes de que el pais se construyera como
nacion independiente, arraigd un discurso de superioridad eurocéntrica junto a un discurso
paralelo de inferioridad racial afrodescendiente, al mismo tiempo que la narrativa de

igualdad entre comunidades indigenas y criollas-espafiolas.

5. Conclusiones y resultados

Tras haber escudrifiado y analizado atentamente los cuadros de castas del autor
Andrés de Islas, se constata que la sociedad novohispana exhibe un mestizaje de tres
poblaciones de distintos origenes que coincidieron al mismo tiempo en tierras
hispanoamericanas: europea, africana e indigena. En la serie de cuadros analizados se
muestra aquella sociedad utdpica que el pintor criollo deseaba mostrar a un publico espafiol
deseoso de exotismo desde la optica de la supremacia blanca, poniendo énfasis especial en la
discriminacion hacia las poblaciones negras y descendientes. Mediante los cuadros de castas,
las ¢lites espafiolas y criollas fueron responsables de la imposicion de su supuesta
superioridad, ya que se encontraban en la cima del sistema jerarquico colonial, controlando a
las personas subalternas de manera indirecta y ocultando intereses econdémicos a través de
discursos raciales.

Se ha documentado el modo en que la serie comienza con el mestizaje en el que

intervienen las personas espafiolas, principalmente, poblacion masculina espafola. Los tres
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primeros cuadros muestran los cruces entre personas espanolas e indias, donde todos los
personajes aparecen rodeados de lujos y telas preciosas. Es importante sefialar el cuadro
nimero tres, donde aparece una mujer espafola con un hombre de sangre india, hecho que
demuestra que las pinturas no eran reflejo fiel de la realidad social, sino reflejo de la
ideologia criolla y su deseo de representar a América como una tierra de riquezas, como la
tierra prometida, pues, en general, las normas de patriarcado cristiano prohibian estos
matrimonios entre mujeres blancas y hombres indios. Del resultado del mestizaje entre
personas espafolas e indias surgia, en tres generaciones, una persona espanola. La sucesion
mestizo-castizo-espafiol sigue el esquema de un arbol genealdgico que presenta graficamente
la pureza de sangre y el linaje.

Los cuadros numeros cuatro, cinco, seis y siete representan a la poblacion espafiola
mezclada con la poblacion negra y descendientes, apareciendo las escenas en medio de
vestimentas lujosas y en dos de ellos en actividades u oficios asociados al comercio. Se
comprueba que el racismo institucional e ideologico se centr6 en las personas
afrodescendientes, quienes se representan a través de estereotipos tales como la violencia, la
lujuria o la criminalidad. La sangre negra llevaba implicito el estigma de la esclavitud y la
degeneracion; por ejemplo, en el cuadro denominado De espariol y negra nace mulata se
describe una escena en la que una mujer negra esta peleando con un hombre espafiol, en la
escena se desarrolla violencia intrafamiliar, presentando a las mujeres negras como
peligrosas y temibles.

En el resto de cuadros de la serie se escenifica el mestizaje de la poblacion indigena y
negra, las llamadas castas inferiores. Las caracteristicas mas evidentes son los escenarios
donde se muestran los personajes, en ambientes publicos o mercados o en paisajes agrestes.
Ademas, casi todos los personajes aparecen con vestimentas raidas y rodeados de pobreza.
En cuanto a las actividades que realizan, son todas correspondientes a oficios modestos o

personas esclavizadas. Las denominaciones atribuidas a los distintos cruces de este grupo
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corresponden a nombres de animales o algin aspecto de la naturaleza, lo que demuestra el
desprecio, la inferioridad y la discriminacion con los que eran juzgados o juzgadas. Para
estas poblaciones debid ser dificil mostrar su arbol genealdgico o linaje, porque los
porcentajes de sangre eran muy dificiles de demostrar, sin contar con otros tipos de mestizaje
que tuvieron lugar entre todas las castas a lo largo del tiempo.

Tras el analisis de esta serie completa de cuadros de castas, se deduce que un
elemento fundamental de la empresa colonial fue el control de la sexualidad. En los espacios
colonizados, la cuestion racial se ubicaba en el centro de la construccion de las sexualidades,
ya que era el elemento principal de la organizacion econdmica esclavista y social. Desde la
perspectiva interseccionalidad, se observa que las categorias sexualidad, esclavitud y raza se
entrelazaron inexorablemente durante este periodo. En efecto, hemos podido percibir en las
pinturas como la alteridad de los cuerpos se describe mediante estereotipos visuales, estas
imagenes eran producciones fabricadas por la élite dominante, escenificando su propio
dominio sobre la Otra y/o el Otro. En todos ellas se muestran cuerpos sexualizados con
marcadas connotaciones androcéntricas, siendo el protagonista reproductor el varon espaiol
en su rol de ser superior. En efecto, la “naturaleza” espafiola y su calidad se transmitia a
través del género masculino, lo masculino como indicador de pureza y catolicismo se opone
a la feminidad negra como impureza, por lo que la subordinacion sexual de las mujeres
negras quedaba establecida por la dominacién colonial blanca. En los cuadros figuran las
costumbres y leyes sobre matrimonios, sexualidad y sangre que influian en las relaciones del
dia a dia entre las personas, se hallan en ellos el mensaje de qué cuerpos eran dignos de
reproducirse y cudles no eran aptos para la reproduccion debido a su falta de virilidad y de
pureza.

Como se ha reiterado, en la sociedad colonial abundaron muchos estereotipos raciales
y sexuales que fueron construidos institucionalmente para ordenar la diversidad de mezclas a

través de leyes y normas escritas y también con la intencion de dominar y subordinar a las
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mujeres, muy especialmente a las no europeas. En las pinturas de castas, las representaciones
se utilizan como parte del discurso de dominacién y de racializacion de determinados grupos
afrodescendientes.

Por consiguiente, el concepto de raza que emergia del racismo cientifico del siglo
XVIII se expreso en creaciones artisticas que sustentaban y daban forma a la ideologia de la
supremacia blanca europea. Se aprecia que los estereotipos de raza se basaban en el fenotipo,
en la pureza de la sangre y la calidad. La calidad era la puesta en escena de todas las
manifestaciones que demostraban la posicion social de la persona. Tanto en las Leyes de
Indias como en los Cddigos Negros se regulaban, entre otros y variados aspectos, las
vestimentas de las poblaciones indias y descendientes o negras y descendientes. Asi, por
ejemplo, se prohibia a las personas negras ir desnudas o semidesnudas bajo pena de una
multa; en cambio, debian llevar camisolas, mantas y calzones. En cuanto a la poblacion
india, las mujeres podian vestir tinicas bordadas y los hombres tlnicas cortas hasta las
rodillas.

Ademas, los estereotipos sexuales se vinculaban a los de raza, puesto que lo que
determinaba la posicion social era el color de piel. Las mujeres tenian unos roles que cumplir
fuera cual fuera su raza y estatus social, los estereotipos sexuales sobre las mujeres
afrodescendientes e indiodescendientes servian para estructurar la sociedad en base a una
moralidad catdlica y puritana blanca. De ese modo, la sociedad colonial se configuré como
una sociedad patriarcal, androcéntrica y heteronormativa tras la llegada de la cultura
occidental, que se reflejé fundamentalmente en las iméagenes estereotipadas de las mujeres:

- Mujeres espaiolas y criollas: estereotipo de castidad, pureza y honradez. Simbolo

de la ¢lite blanca, poder, riqueza y civilizacion.

- Mujeres indigenas y mestizas: estereotipo de infantilidad, de inutilidad sin un

hombre espafiol viril que las proteja. Estereotipo de mujer sumisa, dulce, carifiosa.

- Mujeres afrodescendientes: estereotipo de fogosidad, promiscuidad, salvajismo,
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mujer objeto violable.

Las representaciones del mestizaje analizado, por tanto, deben ser percibidas como
exposiciones ideologicas del entramado colonial, de ahi que se haga referencia a los
estereotipos como formas de construccion y percepcion de la realidad. En efecto, la pugna de
Espana por posicionarse geopoliticamente como potencia mundial dependia del éxito en el
control y articulacién eficientes de sus colonias de ultramar, de tal modo que estas se
constituyeron en fuentes de materia prima que sustentaban el proceso industrial en la
peninsula. En este sentido, la administracion y control de las poblaciones acontecia como un
hecho vital, ya que para conseguir que las colonias fueran espacios de aprovisionamientos
era indispensable inmiscuirse en el proceso poblacional. Y de este contexto surge el
mecanismo de blancura en la configuracion de jerarquias y castas sociales. Esto se consigue
a través de la focalizacion en determinados rasgos, presentes en las representaciones de las
pinturas, como una estrategia consistente en sefalar ciertos atributos del grupo
estigmatizado, y facilitar al publico destinatario de dichas pinturas la capacidad de enjuiciar
dichos atributos al percibirlos completamente ajenos y contrarios a los suyos propios.

A lo largo de la investigacion se ha descrito como se construyeron los diversos
estereotipos generizados entre los distintos grupos de la sociedad colonial hispanoamericana.
La masculinidad del hombre indigena no se reconocié como entidad de género, los hombres
indios no existian para las mujeres blancas porque los hombres blancos lo impidieron; atn
mas, los hombres negros fueron racializados para ser presentados como violadores y
utilizados como herramienta de dominio contra las mujeres blancas.

Por su parte, las representaciones de las mujeres afrodescendientes en los cuadros las
conciben con una intensa exageracion de los gestos y una gradacion del color negro muy
marcada, para que el contraste con el personaje espafiol blanco sea significativo, encarnando
la sumision de la feminidad a la masculinidad y de lo negro a lo blanco. En cuanto a las

mujeres indias, mestizas y descendientes se muestran como mujeres espafiolas, representadas
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como el prototipo espafiol: virtuosas, trabajadoras, castas, cristianas y sometidas o sumisas, y
siempre en el ambito privado del hogar. Se aprecia en ellas el deseo de ascender socialmente
y ser consideradas como espafiolas mediante el blanqueamiento por matrimonio.

En definitiva, se puede afirmar que las pinturas de castas documentan la historia de
Me¢éxico, dan testimonio de la presencia afrodescendiente y de la esclavitud, y constituyen un
elemento documental fundamental a pesar de no haber sido estudiado con profundidad en las
investigaciones coloniales. A través de estas pinturas, se ha analizado el tipo de relaciones
sociales que existian dentro del contexto del racismo institucional y patriarcal de la época y
la conformacion de identidades subalternas impuestas por un ideario de supremacia blanca.
La hipotesis de la que se partio fue la cuestion de la poblacion negra, considerada como no
humana y sometida a un proceso de animalizacion. Propusimos que, si bien muchas
investigaciones analizan a los pueblos indigenas y africanos como un mismo grupo sometido
a la colonizacion hispanoamericana, no se han abordado suficientemente las diferencias entre
ambos grupos. Asi, la comparacion de la poblacion negra con la poblacion indigena
demuestra como el racismo contra las personas negras cred nuevas identidades racializadas
que afectaron a toda la configuracion de la sociedad colonial. De hecho, los marcadores
visuales de las razas llaman poderosamente la atencidén, ya que determinaban los
comportamientos y la moralidad de cada grupo social. La construccion de identidades
blancas o negras en la sociedad colonial condujo a un vocabulario que resumia el porcentaje
de sangre que se poseia para poder ser identificado apropiadamente.

Las conclusiones mas evidentes son que la marginalidad e invisibilidad de la
presencia negra fueron impulsadas por diversas razones: una, la lucha de las élites espafiolas
y criollas por el poder econdmico; otra, el mantenimiento de la supremacia europea y la
ultima, las practicas y teorias de los cientificos sociales y raciales que les negaban la
identidad social y juridica. La supuesta invisibilidad de los afromestizos provenia de la

politica impuesta por las élites gobernantes que perseguian el ideal de una identidad Unica
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para toda la nacién mexicana, obviando las huellas culturales, econdmicas y sociales de las
personas  afrodescendientes esclavizadas. La invisibilizacion de los pueblos
afrodescendientes fue un medio para ubicar a las personas indigenas-hispanas como modelos
ideales en el proceso de homogeneizacion europea. También los pueblos indigenas fueron
marginados, sobre todo aquellos sujetos que se unian a afrodescendientes.

Entonces resulta l6gico pensar que el mestizaje propuesto por las élites europeas y
criollas precisaba de dos imdgenes contrapuestas: por un lado, una imagen que proporcionara
al estado y a la corona proyectarse a si mismos, tal es el caso de la poblacion indigena. Por el
otro, una imagen que fue utilizada para marcar lo no deseado, lo que debe situarse en la
marginalidad, es el caso de la poblacion afrodescendiente. En este sentido, hemos podido
demostrar como el papel de las mujeres indigenas sexualizadas fue el de contribuir al
mestizaje como proyecto europeo, “pariendo” hijos o hijas blancos/as espafioles/as; mientras
que el papel de las mujeres negras, racializadas y sexualizadas, fue el de reproducir hijos o
hijas con su misma condicién de esclavitud y, en consecuencia, mano de obra forzada y
barata.

A través del andlisis de las pinturas de castas también hemos podido identificar los
supuestos de la superioridad eurocéntrica, que surgen en paralelo al discurso de la
inferioridad racial de las personas negras. Estas pinturas definen lo que es lo “normal”, es
decir, normativo, y lo que se define como degeneracion en cuanto a las “razas” en la Nueva
Espana. Estos procesos de racializacion formaban parte del discurso colonial, ya que servian
para posicionar a las personas y grupos en la sociedad. Las personas esclavas provenientes
de Africa y sus descendientes fueron clasificadas socialmente con el adjetivo de negros, una
categoria que los fragmentaba cultural y comunitariamente, mientras que afianzaba el estatus
de la nobleza blanca espafiola y criolla.

Finalmente, desde el punto de vista de las élites espafiolas blancas o criollas,

mediante los cuadros de castas, se propugna el discurso de separacion de las castas usando
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para ello dos procesos simultdneamente: el blanqueamiento o civilidad que se les ofrece a las
personas indigenas como posibilidad, y el ennegrecimiento que se produce al mezclarse con
personas negras y descendientes, dando lugar a las castas inferiores como sinénimo de
involucion y degradacion.

El imaginario eurocéntrico consolidd asi la institucionalizacion de la violencia por
medio de patrones xenofobos, clasistas y patriarcales. La naturalizacion del racismo
euroblanco valido el proceso de mestizaje con el objetivo de crear una raza nueva,
invisibilizando las tradiciones negras y transformando las indigenas. Esta ideologia silencio
la evidencia histdrica de la contribucion de las comunidades africanas y descendientes en la
formacion del pais, idealizando la figura del mestizo como el “buen cruce” entre lo espanol y
lo indigena. En este esquema se hacia visibles a las poblaciones indigenas, invisibles a las
comunidades afrodescendientes y se sancionaba la norma del blanqueamiento social como
posibilidad de ascenso social, perpetuando las relaciones raciales jerarquizadas. La nueva
nacion mexicana se declaraba de una sola lengua, religion y raza: una reproduccion de lo
espafiol en Hispanoamérica. Asi, la categoria de raza permiti6 limitar la diversidad dentro de
la nacidon mexicana, asi como engendrar, en el imaginario cultural, el ideal de una identidad
comun, estableciendo las lineas de un “nosotros” mexicano, mediante la asimilacion de lo
indigena-mestizo y por oposicion a la negritud. Ello tiene su importancia sobre como se
concibe la sociedad mexicana actual.

Como cierre, se plantea una reflexion acerca de los discursos y representaciones
coloniales que se ubican en los museos europeos centrandonos en las representaciones que
han sido objeto de andlisis en esta tesis: las pinturas de castas. Si consideramos los museos
como instrumentos que legitiman la hegemonia europea en el sentido en el que construyen
una identidad historica basada en la memoria material, hemos de cuestionar ese patrimonio
colonial desde otras perspectivas que no glorifiquen a las personas colonizadoras, y atender a

esas historias no relatadas desde Occidente. El arte no se exime del proceso colonizador,
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baste observar como se retratan a las poblaciones no europeas en sus colecciones pictoricas y

las narraciones que se escenifican: inicamente se percibe una cultura que hizo desaparecer a

otras culturas en aras de un proceso “civilizador” universal.
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