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B INTRODUCCION: MIGRACIONES Y
TRANSNACIONALISMO

FRANCISCO CHECA

En los Gltimos veinte afios han proliferado los estudios que plantean una aproxima-
cién a la migracién donde se enfatizan los vinculos que los migrantes conservan con las
personas, las tradiciones y la esfera politica de origen. De este modo, han surgido en la
literatura internacional una serie de conceptos con los que nos hemos ido familiarizando:
vivir transnacional, espacio social transnacional, comunidad transnacional, familia trasnacional,
transmigrante, red transnacional, etc.

Ahora bien, hemos de ser cautelosos en cuanto a la extensién y generalizacién de tales
précticas, lo novedoso de las investigaciones actuales radica en una diferente perspectiva
de andlisis, donde lo importante es la intensificacién de las conexiones transnacionales que
se han visto favorecidas por la globalizacién. Los medios de comunicacién y transporte
més rapidos y baratos permiten a los migrantes mantener e intensificar sus relaciones e
intereses con la patria. Por eso, mientras que reconocen las similitudes con formas de lar-
go tiempo de conexién con origen, en la actualidad la mayoria de quienes suscriben esta
aproximacién subrayan las numerosas maneras y las razones que hacen que los vinculos
actuales sean diferentes, 0 més intensos, que las tradicionales conexiones existentes.

Esta nueva perspectiva de trabajo se explica también gracias a que recupera el enfoque
transcultural por el que tanto han abogado las ciencias sociales —y la antropologfa muy en
especial- durante décadas, fijando la atencién en varios espacios geogrificos y reconociendo
las interconexiones e interdependencias que se suceden al crearse nuevos campos sociales
y con cardcter bidireccional entre origen y destino. De esta forma se incluye en el anélisis
a los pafses de origen, que no eran tenidos en cuenta por las teorias anteriores, y que pet-
miten vincular asi los estudios migratorios y los estudios sobre el desarrollo, ademds del
andlisis de las relaciones en estos espacios.

Las investigaciones en esta temdtica dejan claro que los patrones transnacionales entre
los migrantes adoptan muchas formas en los 4mbitos socioculturales, econémicos y po-
liticos. Ademds, cada forma puede ser amplia o restringida y puede variar en el tiempo,
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W EL SENOR ANDA POR TODOS
LADOS, NOSOTROS TAMBIEN, LA
PERSPECTIVA TRANSNACIONAL EN
EL ESTUDIO DEL CRISTIANISMO EN
LA MIGRACION INTERNACIONAL'

ANGELES ESCRIVA?

Hablar de globalizacién y transnacionalismo exige prestar atencién al componente
religioso de la migracién internacional. Bien relegadas, bien sobredimensionadas por los
andlisis sociales, distintas formas de religién han estado ah{ presentes en los desplazamientos
de miles de personas desde tiempos inmemoriales; el episodio mds célebre en nuestro acetbo
biblico, como nos recuerda Levitt (2003), es la salida y posterior retorno del pueblo judio
a Israel, desde Egipto, a través del Mar Rojo. Por supuesto que hay muchos mis ejemplos
que tomar, no en vano la historia de la implantacién de las religiones monoteistas equivale
a una sucesién de marchas y conquistas. El caso de Moisés es itil para visualizar la impor-
tancia de los gufas que facilitan el paso por fronteras en principio infranqueables —naturales
o humanas— mientras ejercen de padres espirituales, ademds de ocuparse de organizar la
comunidad en sus funciones cotidianas. Su doctrina representa el modelo de relacién entre
lo terrenal y lo ultramundano que se implantaré a lo largo de la historia de la civilizacién
judeo-cristiana. Las instituciones religiosas van modelando los valores y conductas de los
habitantes, que deben ser veladas por sus mis devotos.

Transcurridos largos siglos desde entonces, siguen existiendo creyentes que se movi-
lizan, lideres religiosos que los gufan y barretas que franquear. Este capitulo se propone
lanzar una mirada fuera de lo habitual al factor religioso en la migracién contemporinea,
a través del uso de una perspectiva transnacional en el estudio de la formacién, evolucién e
impacto de las comunidades religiosas formadas por poblacién migrada internacionalmente.

' La investigacién sobre la que se basa este capitulo ha sido posible gracias al apoyo econémico de la Fundacién

CentrA (2005) y la Direccién General de Coordinacién de Politicas Migratorias de la Junta de Andalucia (2006), que han
financiado parte del estudio titulado Religion e Inmigracién en Andalucta.
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Para comenzar abordo los aspectos religiosos constitutivos de la globalizacién y sus formag
de actuar. Posteriormente se dard repaso a la contribucién de la literatura sociolégica y an-
tropoldgica, principalmente norteamericana, en el estudio de las relaciones entre migracign
y religién, centrindome especialmente en la perspectiva transnacional, todavia de escasy
difusién en Espafia. Por dltimo, a la vista de algunos datos, se justificard el estudio del trans-
nacionalismo cristiano dinamizado por la inmigracién a nuestro pafs, aportando algunos
elementos que considero claves en su aproximacién.

RELIGION, MOVILIDAD Y GLOBALIZACION

Las ideologfas han traspasado siempre las fronteras de los territorios demarcados. Con o
sin la imposicién de barreras, desde antiguo las ideas, creencias y rituales religiosos han via-
jado cientos, miles de kilémetros a lo latgo del mundo conocido y por conocer. De Oriente
a Occidente, de Sur a Norte, y viceversa, todos los tiempos han conocido la expansién de
formas més o menos institucionalizadas de expresién de lo sagrado y de su relacién con lo
extramundano, a menudo en pugna con los sistemas existentes en los lugares de nueva ins-
talacién (Eliade, 1978; Diez de Velasco, 2002). No obstante, si bien las creencias religiosas
se han diseminado profusamente desde hace tiempo, la diferencia entre ayer y hoy reside
en la velocidad a la que en la actualidad se difunden y en su alcance, pasando del 4mbito
local o regional a la escala planetaria. Esta intensificacién de los contactos y acercamiento
cultural, politico y econémico entre todos los pueblos del mundo se ha dado en llamar glo-
balizacidn. Aunque se gest6 paulatinamente en siglos pasados, alcanza su maxima expresién
en las condiciones actuales de aceleracién de las transacciones humanas. Se caracteriza por
una gran movilidad, de productos y personas, a través de los medios de transporte, ademds
de una profusa difusién de ideas e imaginarios colectivos por los medios de comunicacién
(Ribas, 2002).

La literatura sobre la globalizacién ha sefialado sus bases desiguales y su efecto contra-
dictorio. Por un lado, es un hecho que en la actualidad el mundo se encuentra més cercano
que nunca y que muchos de los avances en la medicina o en las tecnologias, como el trans-
porte, estdn accesibles a una gran parte de la humanidad, pero por otro, hoy se hacen més
evidentes las disparidades entre las condiciones de vida de las personas (Held-McGrew,
2000; Ramonet, 2004). Asimismo el papel de las religiones tefstas en el proceso de globa-
lizacién dista de ser uniforme. En muchos casos, han adoptado una actitud comprometida,
erigiéndose como entes pacificadores y unificadores bajo el discurso de la universalidad
teoctdtica y de la naturaleza humana igual ante Dios. En otros casos, han abogado por la
resignacién hacia los problemas actuales y proclamado la esperanza en un futuro donde todo
quede en manos no tanto de los hombres sino de la impecable voluntad y justicia divinas.

A pesar de todo, religiones tales como el Cristianismo, que han demostrado una gran
capacidad para sobrevivir y adaptarse a los lugares mas recénditos, los elementos més divet-
sos y @ los grandes cambios sociales y tecnolégicos de nuestro tiempo, también han forjado
alianzas con los poderes mundanos para expandirse y asegurarse apoyos. De esta forma vie-
nen participando de una globalizacién de doble rasero, pretendidamente homogeneizadora,
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aunque no igualitaria, pues exporta nuevos modelos de estratificacién o se alfa con el szatus
gquo (Casanova, 2003).

Para completar el anilisis falta incluir otros elementos distintivos de la propagacién de
la religién hoy. En adici6n a la velocidad y alcance, comparando tiempos presentes con pre-
téritos, una segunda diferencia descansa en la distinta legitimacién de las acciones y vias de
acceso a las poblaciones. Mientras que antafio las creencias religiosas viajaron tuteladas por
élites religiosas, politicas o comerciales, que acometieron brutales campafias expansionistas,
ahora por lo general la religién acompafia de forma menos expresa, mis sutil, las acciones
internacionales (Beyer, 1994). Sin desaparecer del concierto, pero cominmente opacada por
las disputas sobre el uso y explotacién de los recursos naturales, sobre las formas de gobier-
no, sobre la seguridad internacional o sobre la apertura de los mercados, la religién ocupa un’
lugar a la sombra en muchos debates. En el 4mbito de las relaciones entre naciones ya no se
permiten las pretensiones de acallar o implantar tal o cual marco de creencias, a modo como
se configuraron las cruzadas, a pesar de que siga presente, resurgiendo segin la coyuntura,
el argumento de la guerra de religiones y el choque de civilizaciones (Huntington, 1996).
En cambio, muchos esfuerzos para la democratizacién Hevan implicita una tarea de separa-
cién de poderes —religioso y gubernamental— y de secularizacién social al modo como se ha
configurado en los paises europeos.

Por dltimo, el ayer y el hoy difieren no sélo en la velocidad, alcance y formas de legiti-
macién, sino también en los agentes transmisores de las creencias y en las formas de orga-
nizacién. Si bien ya no suelen ser los Estados nominalmente quienes acometen la tarea de
“proselitismo” religioso internacional, éstos pueden participar directamente en acciones que
lo fomenten o que respalden tal o cual causa por motivos etno-religiosos®. Esta es la forma
mis contundente y llamativa de difusién de la religién en medio de las actuales condiciones
de globalizacién. Otra forma mayoritaria de viajar e instalarse en los nuevos territorios las
creencias religiosas es la migracién. Entre sus protagonistas se encuentran lideres de de-
terminadas comunidades de creyentes que envian mensajes, recorren o se asientan en otras
partes, pero la gran masa la conforman personas que, 2 la vez que se trasladan fisicamente,
llevan consigo sus cosmovisiones.

Por lo tanto, los agentes contempordneos de la propagacién religiosa global no son
s6lo las capas dominantes, o un clero formalmente instituido, también la poblacién laica
y de menor condicién socioeconémica que se desplaza o comunica a distancia. Segtin pos-
tula la tesis de la globalizacién (Falk, 2000; Brecher ez 2/., 2000), a la difusién de modos
de vida dirigida por los emporios econémico-culturales y élites locales se contrapone la
respuesta de las poblaciones, que se suman total o parcialmente, o incluso resisten. De
tal suerte que a la vez que se imponen patrones, tienen lugar reacciones y contra reac-
ciones que pasan por una gran gama de posiciones, desde las mds materialistas a las mds
idealistas, desde una asimilacién completa de los elementos culturales importados a su
absoluto rechazo.

* Un ejemplo son los emporios saudies que financian mezquitas o a grupos activos de musulmanes en Eutopa u otras
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. Esta variedad de reacciones frente a las pretensiones de penetracién religiosa no se aplica
tnicamente —en el caso de la migracién internacional- a las sociedades receptoras. Al igual
que los efectos de la globalizacién se analizan en el Norte y Sur econémicos, la propagacién
de ideas y précticas religiosas a través de la accién de los migrantes ha de contemplarse como
un flujo multidireccional. Los migrantes retornan a sus lugares de origen y otros puntos
de interconexién experiencias y cosmovisiones nuevas, segin lo hallado alli donde recalan.
Estas remesas o retornos con el tiempo pueden tener importantes efectos transformadores
mis alld de homogenizar, hasta el punto de anular el {mpetu religioso originario y nnno:nnpm
relevo en otra localidad, aunque sea con matices diferentes.

EL ESTUDIO DE LAS RELACIONES ENTRE MIGRACION Y RELIGION: AFIANZAMIENTO DE LA
PERSPECTIVA TRANSNACIONAL

H.b sociologfa de la religi6n, asi como el estudio especifico de las relaciones entre mi-
graci6n y religién, han sido objeto de desigual interés y desarrollo por parte de las comu-
nidades cientificas internacionales (Davie, 2003). En los Estados Unidos este estudio ha
recibido considerable atenci6n desde sus inicios hasta la actualidad, seguramente debido al
papel central de la religién como motor de las primeras y algunas de las siguientes oleadas
migratorias al Nuevo Mundo. En cambio, en Europa la atencién ha sido menor, a causa del
predominio del paradigma de la secularizacién y al motor fundamentalmente laboral de las
migraciones de postguerra, atencién acaso aumentada en los dltimos tiempos en raz6n de la
preocupacién por la implantacién de un Islam europeo.

Explica, ademis, la desigual dedicacién de los estudiosos de la migracién en América
y en Europa al aspecto religioso, un contexto de recepcién dispar. Mientras que la socie-
dad norteamericana mantiene una estructura religiosa dindmica bajo un modelo similar al
de la economia de mercado, en el que son los individuos y no los Estados quienes eligen
y organizan su pertenencia religiosa, en Europa, tanto los modelos de religién “oficial” o
WE.&»% como los modelos de pretendida “laicidad”, han demostrado menor capacidad para
INCOTPOLar NUEVOS Grupos religiosos y su negacién ha comportado la exclusién y limitado su
crecimiento. Destacar, por dltimo, la distinta experiencia y vigor de los movimientos reli-
giosos a uno y otro lado del Atldntico; asi, mientras en la orilla oriental surgen nuevas ~y se
revitalizan viejas— iglesias bajo el formato de congregaciones con fuertes lazos de solidaridad
y sentido, en la orilla occidental languidecen las iglesias tradicionales, convirtiendo a sus
fieles en creyentes nominales ocasionales y meros repetidores de rituales y festejos (WVS)?,
. El estudio de las relaciones entre migracién y teligion ha sido planteado desde diversos
interrogantes, segtin el estadio migratorio: ;cémo influye la religién en la decisién o en el
hecho de migrar?, ;cémo participa efectivamente la religién en la movilidad?, ;qué papel
cumple la religién en la vida que se desarrolla en el nuevo lugar de residencia?, ;y en las

" .
World Values Survey (WVS). Las encuestas mundiales de valores son el instrumento bésico con que contamos para

comparar el grado de vitalidad religiosa entre regiones del mundo. En concreto, al comparar Estados Unidos con Europa
se ovwogw que los sentimientos, la afiliacién y el grado en que la profesién religiosa determina otros comportamientos
~econémicos o politicos— es mayor en Estados Unidos (Liichau, 2004).
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relaciones que se mantienen con el lugar de origen u otros lugares donde residen conna-
cionales o correligionarios? (véase Hagan-Ebaugh, 2003). Cuestiones €stas que, aunque
parecen referirse a diferentes parcelas de la realidad, estdn intimamente relacionadas. En la
medida en que se mantengan fuertes conexiones entre los diversos lugares, sus realidades
condicionaran la experiencia vivida en cada localidad concreta. Asimismo estas conexiones
inciden en los proyectos migratorios de sucesivos miembros de la comunidad.

Respecto a la religion como motor de la migracién internacional, se pueden distinguir
tres situaciones: a) la migracién forzosa por motivos de persecucién religiosa en el pais o
lugar de origen; b) el efecto llamada de algunos paises receptores en correligionarios de
otras nacionalidades (un ejemplo muy ilustrativo consiste en la “importacién de clero™); ¢
los fieles de determinadas comunidades religiosas que migran con el 4nimo de predicar o
expandir sus creencias mas allé de sus 4reas de influencia.

Dependiendo de la situacién que estudiemos ofrezco diferentes ejemplos de como las
instituciones y redes religiosas participan en dicha movilidad. Con todo, es importante
apuntar que la mayoria de los movimientos migratorios no estin motivados por razones
religiosas, sino que lo religioso acompaiia 2 muchas personas en el proceso de migracién e
instalacién.

En respuesta a la cuestién sobre el papel de la religion en la vida en el nuevo lugar
de asentamiento, existe un buen ndmero de investigaciones, dado que se vincula con la
problematica de la gestién de la diversidad y el interés por conocer como funcionan los
procesos de integracién —llamados de asimilacién en Estados Unidos— de los inmigrantes a
las sociedades receptoras.

Desde una perspectiva microsocial los estudios han reconocido habitualmente un im-
portante ol 2 la religién en la vida de los migrantes (Portes-Rumbaut, 2006; Ebaugh-Cha-
fetz, 2000): a) psicolégicamente pueden estar necesitando un refuerzo emocional y espiritual
para sentirse cémodos en un lugar extrafio. Las comunidades religiosas devienen un lugar
acogedor para quien poco comparte con el resto de la sociedad; b) dentro de estas comuni-
dades del tipo congregacionalista americano se fomenta la cohesién y la identidad de grupo;
¢) se reproducen pricticas y fomentan lazos con los lugares de origen; d) sus miembros més
asentados pueden servir de enlaces con la sociedad mayoritaria y facilitar determinados
pasos a la consecucién de un mejor puesto, una recomendacién para un colegio, un médico
especialista o cualquier otra pecesidad.

Por el contrario, desde una perspectiva societal, los estudios transmiten menos op-
timismo, puesto que sefialan que a menudo las creencias religiosas implantadas a través
del asentamiento de personas forineas —y distintas étnica y religiosamente— son vistas con
hostilidad, o al menos recelo (véase Lawrence, 2002). Esto sucede tanto por lo amenazante
que puede resultar la presencia de un nuevo competidor, o una confesién desconocida en el
vecindario, como porque a determinadas religiones —como el Islam-— se le atribuyen todos
los males o problemas de la integracién que sufren los inmigrados, a corto y largo plazo
(véase Ambrosini, 2008). Esta percepcion se agudiza en los casos en que la religién regula
canto el mantenimiento de una lengua, la vestimenta o los usos culinarios del lugar de ori-

gen, como a que se dedican, con quien se relacionan o se emparentan sus seguidores, etc.
(véaee Banar Alha 20N0QV Bo dofiniui. - 0. 00 07 . . .
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menor— obsticulo, en la medida que incorpore un proyecto vital —intra y extramundang—
que pueda ser visto —al menos en algunos aspectos— como incompatible con los modos de
vida y proyectos nacionales del lugar de recepcién (véase Huntington, 1996).

En esta linea apreciamos como desde hace tiempo en los Estados Unidos se ha destacadg
el rol socialmente integrador de las iglesias cristianas, Autores como Herberg (1960), Dolan
(1975), o mis tarde Hirschmann (2004), en su recorrido histérico sefialan la importancia de]
mantenimiento de las iglesias originarias de los europeos catdlicos ~como polacos, irlande-
ses, alemanes o italianos— en los nuevos barrios de la costa este americana, a fin de facilitar
el allf Ilamado proceso de asimilacién a la sociedad norteamericana mayoritaria, angléfona
y protestante. Ciertamente a una asimilacién a una naciente identidad y proyecto nacional,
a unos modos de vida, produccién y consumo, pero salvaguardando algunos rasgos étnico-
religiosos particulares, a través de la pervivencia de sus iglesias.

Esta funcién coadyuvadora de las iglesias —principalmente cristianas— en el proceso de
asimilacién a los estandares medios de la sociedad estadounidense seguird operativa en el
caso de la nueva inmigracién hispana (Sikkink-Herndndez, 2003). A pesar de la evidencia
de que tras varias décadas de asentamiento en el Norte, un porcentaje significativo de la-
tinoamericanos y caribefios, tanto de primera como de segunda generaciones, presenta un
mal desempefio en el mercado de trabajo y en el sistema educativo, asi como altas tasas de
conflictividad social y pobreza (Portes-Rumbaut, 20006), distintas etnografias hablan del
mayor control social y, por ende, mejores resultados individuales y colectivos, cuando los
individuos se aglutinan alrededor de pequeiias comunidades religiosas, sean estas catélicas
o evangélicas’® (véase Lopez, 2008). Esta misma opinién por lo general no se mantiene sobre
otros grupos religiosos implantados, a pesar de las observaciones més positivas lanzadas por
estudiosas como Levite (2007).

Como esta misma autora sefiala, el problema radica en que los supuestos epistemolé-
gicos sobre los que discurren las discusiones sobre el papel poco o muy facilitador de la
religién son encorsetados en la integracién de los migrantes. Por un lado, se parte de la
conviccién de que la sociedad idel es la sociedad cultural y socialmente mis homogénea
posible, o al menos aquella en la que queden bien delimitados y justificados los diferentes
niveles —y estratos— de diferenciacién. Este supuesto se ha sostenido histéricamente sobre
bases biblicas, tales como la historia de la Torre de Babel, segiin la cual la diversidad cultural
y lingiiistica” es producto de un castigo divino, ya que la comunidad originaria y unida 2
Dios era monocultural. Por otro lado, se mantiene una visién dicotémica de la realidad, en
la que las posibilidades son dos: o bien la asimilacién gracias a la aculturacién que supone
el abandono de la cosmologia religiosa minoritaria y la ruptura con el pasado, o bien la se-
gregacién por culpa del mantenimiento de rasgos religiosos incompatibles con la sociedad
receptora mayoritaria, aunque puedan ser aceptados y comunes en otra.

Por fortuna, la maldicién de la nueva Babel ha sido salvada, en buena medida, a través
del trabajo de defensores del multiculturalismo, como Kymlicka (1996). No obstante, las
politicas multiculturales han sido muy contestadas y ademds se constata que pasar de la teo-

5 Este argumento también se suele esgrimir a favor de que la _uov_»n_o: gitana en Espafia se aglutine u__,nmon_ﬁ mm _»

“oro 2y D emer e

Tolecia Panterncral da Biladalfin condin ol dicha mea moncdamn . 4o
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rfa a la practica del multiculturalismo —interactivo, civico y liberal— resulta extremadamen-
te complicado y caro. En el nivel teérico al menos, en Europa se propone como alternativa
al dilema asimilacién-segregacién, una genuina integracién cultural, por la que los grupos
étnico-religiosos no se verian obligados a desprenderse del todo de sus pricticas y creencias,
sino que habrian de adaptarlas a la realidad local, del mismo modo que los nativos adapta-
rfan paulatinamente sus estructuras a las necesidades y demandas de los nuevos ciudadanos
(véase Giménez, 2003). Esta buena declaracién de intenciones se encuentra en la préctica,
empero, con una dificil implementaci6n, debido a la falta de didlogo, la intransigencia en
algunas cuestiones y porque, aunque disfrazada de aventura entre iguales, las dos partes no
se encuentran en igual capacidad de negociar.

En realidad lo que més nos muestran estudios europeos y norteamericanos es que los
grupos religiosos muestran una gran sensibilidad, tanto al &mbito local cuanto al escenario
internacional, y responden de forma diferente al medio, seglin su posicién, alternando sus
pricticas segiin los objetivos que persiguen. Cuando observamos la accién de los migrantes
a escala global sus comportamientos se escapan de andlisis categéricos, sobre todo al incor-
porar las perspectivas de los diversos actores implicados en diferentes espacios geogrificos,
mids alld de los estindares que rigen localmente. De este modo se comprueba tanto la mul-
tiplicidad de referentes que gufan los migrantes como la parcialidad de los utilizados por los
estudiosos. De hecho, como sefiala Grace Davie (2003), se requiere un marco de referencia
global, dada la naturaleza del fenémeno religioso contemporineo®.

En este empefio resulta ttil el marco tebrico y la perspectiva del transnacionalismo.
Segiin ésta, las causas y consecuencias de las migraciones no pueden entenderse observando
tan sélo uno de los polos del continuo migratorio, si no que urge considerar las interco-
nexiones espaciales y temporales que se habilitan en torno a las vidas de los migrantes y la
sociedad en general que vive afectada por el fenémeno de la migracién (vednse los trabajos
producidos y recopilados por Glick-Schiller ez 4/., 1992; Smith-Guarnizo, 1998; Portes e
al., 1999). En este enfoque se percibe la estrecha imbricacién entre las discusiones sobre el
transnacionalismo y la globalizacién.

Al igual que sefialamos la antigiiedad de la relacién entre migracién y globalizacién, a
pesar de lo reciente de su atencién, asimismo el fenémeno del transnacionalismo religioso es
muy anterior a las experiencias que reflejan estos estudios (Menjfvar, 1999). Asi pues, basta
con recordar los siglos de estrecha relacién entre la iglesia catélica de Europa meridional
con la de América —a través de visitas de altos cargos, formacién de jerarquias eclesidsticas,
establecimiento de iglesias y 6rdenes, y la tradicional politica de la iglesia catélica de mo-
vilidad de sus célibes representantes— para constatar que el transnacionalismo religioso no
es un elemento distintivo de la sociedad actual y que ha antecedido incluso a veces otros
ambitos como el politico y econémico, mds estudiados.

¢ En refuerzo a esta tesis de la necesidad de una perspectiva transnacional, en especial en el tratamiento de la religién,
Rumbaut (2002) encuentra en el estudio de los hijos de inmigrantes a los Estados Unidos que hay una fuerte correlacién
entre la frecuencia de préctica religiosa y la mayor frecuencia de envio de remesas al pais de origen. Otra cuestién serd
dirimir si esas remesas se dirigen en todo o en parte a cubrir asuntos religiosos familiares o de una determinada comunidad
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m: la academia norteamericana las investigaciones sobre religién y migracién con pers-
pectiva transnacional se han unido a la imagen positiva que la religién adquiere, en espe-
cial, n:.n&& sus formas cristianas, como fuente de satisfaccién personal, pasaporte v»a_va
aceptacibn entre grupos y via de participacién social. Destaca la creciente contribucién de
autores estadounidenses al conocimiento del vivir cristiano transnacional y, muy en especial
dltimamente, de las poblaciones latinoamericanas all{ asentadas (Menjivar, 2003; Levitt
2004; Mahler-Hansing, 2005). . ,

Sobre la base de toda esa literatura se constata que el transnacionalismo cristiano puede

ser abordado desde dos niveles diferentes, aunque complementarios. Por un lado, respecto -

de la mayorfa de la poblacién que migra por motivos econémicos y se asienta de manera
estable en un determinado territorio. Estas personas, a la vez que viajan, no sélo transportan
un equipaje, sino también representaciones religiosas que podrdn ser contrastadas ~atenua-~
das o reforzadas— en el nuevo lugar de ubicacién. En este caso, el continuo religioso entre
las pricticas del Jugar de origen y el lugar de destino poco después de la migracién —y en
adelante— no debe explicarse estrictamente como una forma de aislamiento social del gru-
po .?38 a la mgmoawmﬁnm.n\mmnonm mayoritaria (segin la tesis de la reproduccién y refuerzo
étnico, Smith, 1978). ¥'a lainversa, puede obedecer a una bisqueda de solidaridad interna
en el grupo y a una forma de mantener los vinculos con los varios lugares donde se vive o
ha vivido, a fin de ampliar las oportunidades de vida (también econémicas, sociales) y no
de limitarlas.

Por otro lado, el transnacionalismo religioso se fomenta mediante la intervencién de
grupos que pretenden expandir sus horizontes geogrificos (véanse Martin, 2002; Casanova,
2003). A este sentido hallamos proyectos misioneros dirigidos por organizaciones religiosas
potentes o con gran potencial, tal es el caso de la Iglesia Cat6lica, los Testigos de Jehovi o
la Iglesia Bautista, junto a misioneros vocacionales que con pocos recursos, aunque mucho
coraje, se mueven entre la precariedad del migrante econémico y su capacidad para edificar
una estructura que les permita una pronta dedicacién a sus menesteres espirituales. Los lide-
res carismiticos de iglesias que han surgido como consecuencia de la migracién espontinea
de personas no respaldadas por organizacién religiosa alguna, en realidad han sido objeto de
escasa atenci6n en la literatura cientifica.

En consecuencia, se puede observar el transnacionalismo religioso en el 4mbito global
como forma de difusién de las creencias y précticas de determinados grupos, pero también
como una forma de adaptacién de individuos méviles a contextos inciertos, cambiantes
y cada vez mds interconectados. Los migrantes tienen que compaginar una vida entre un
Bm&.o a menudo hostil, pero que ofrece nuevas posibilidades y unas demandas y lazos que
les 452._»: con su bagaje personal y con su pasade. En el dmbito local, la prictica cristiana
transnacional participa asimismo en el proceso de generacién de solidaridades internacio-
nales e identidades globales, por un lado y, por otro, puede perpetuar viejas o crear nuevas
elites o liderazgos que transitan desde lo religioso a lo mundano o viceversa.
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UNA PROPUESTA DE APROXIMACION AL TRANSNACIONALISMO CRISTIANO EN LA MIGRACION
ACTUAL AESPANA

Falta de estudios sobre religién y migracién

En Espafia son escasos todavia los estudios sobre el impacto de la inmigracién en el
panorama religioso local, més escasos todavia aquellos que participan de una perspectiva
transnacional, traspasando los esquemas del paradigma integracionista uni-teferencial. De
estos pocos trabajos existentes, la gran mayotfa pertenece al 4mbito de estudio del Islam y
sélo alguno, como el de Garcia (2008), incursiona en el cristianismo. .

A pesar de la tendencia a dedicar poca atencién a los vinculos religiosos transnacio-
nales, a raiz de los disturbios y acciones terroristas de los grupos islamistas, ha crecido en
Europa el interés por saber como se organizan y como piensan y actdian en ese terreno los
ciudadanos que migraron y sus descendientes, a quienes se les atribuye claras conexiones
internacionales. Aunque con cierta lentitud por falta de fondos, cuando no cautela para no
estigmatizar a estos colectivos, van proliferando los trabajos en esta linea. Sin embargo, mis
all4 del “peligro musulmén”, el resto de confesiones religiosas implantadas o revitalizadas
por la presencia extranjera en Espafia no ha sido objeto de atencién. Probablemente por no
considerarse “problemas sociales” o por partir de la idea de que —excepto pot el Islam— nos
hallamos ante una sociedad en franca e imparable secularizacién’, donde cualquier nuevo
grupo religioso tiene los dfas contados.

En efecto, los datos que arrojan estudios como la Encuesta Social Europea, Espaiola y
Andaluza, inciden en esta linea de interés decreciente por las religiones institucionalizadas
y por lo extramundano entre la poblacién pativa europea (Castén-Lépez, 2005). Se puede
discutir, sin embargo, de qué otras formas se sacraliza la realidad —“nuevas formas de re-
ligién™— dado que persisten la inquietud por obtener respuestas, dar sentido a la vida o la
necesidad por alcanzar la “salvacién” (Dfaz-Giner-Velasco, 1994; Lenoir, 2005).

Peso del cristianismo en la migracién actual

También podria discutirse si las encuestas que analizan la pérdida de centralidad de la
religién en la vida de los europeos recogen suficientemente la opini6n de los grupos mino-
ritarios conformados por minorfas étnicas e inmigrados recién llegados, que presentan ten-
dencias diversas respecto a la secularizacién. En nuestro caso cabe destacar, por un lado, la
intensidad con la que la Iglesia Pentecostal de Filadelfia cala entre la poblacién gitana, por
otro, la revitalizacién que diferentes corrientes religiosas han experimentado, o la aparicién

7 Secularizacién en el sentido de que lo que priman son los intereses materiales sobre cualesquiera otros; secularizacién
como pérdida de interés de las sociedades por buscar su justificacién fuera de los limites del racionalismo y el cientificisme;
secularizacién en cuanto a marcar los limites de la religién fuera del espacio piiblico-politico. No es objeto de este
capftulo entrar en disquisiciones sabre este supuesto, a saber, sobre si es real o no el declive mundial ¢ inexorable de la
dimensién religiosa, del pensamiento trascendente y del gusto por fo numinoso en la individualidad humana. Para mayor
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m.n algunas nuevas en el panorama espafiol, tras la llegada de un numeroso continge
ciudadanos originarios de otros paises. gene de
%%58 registros exhaustivos realizados en Catalufia (Estruch e al., 2004) o la C

BE:.%@ de Madrid (Piedrahita, 2005) indican que no es nada %&u:wn.muv_n el nim i’
de cristianos de origen inmigrante que frecuentan congregaciones de diferente s; n -
Espaiia. .wEn_u» de ello son los numerosos eventos que —tanto la iglesia catélica noEM Mzmm
agrupaciones n:wn.m»:mm Bm.ao.aamamhl vienen organizando entre sus allegados para %vwhw
propuestas de mejor acogimiento de estas personas en sus congregaciones y parroquias®,

Entre sus nuevos hermanos se cuentan principalmente a latinoamericanos y europeos de] -

WMM %MMMHMH_WMM M” .M_HMBEw la presencia de hombres y mujeres de Africa subsahariana y
El .n»noﬁmnmmao se beneficia cuantitativa y cualitativamente de la llegada de perso
provenientes de todos los paises (a excepcién del Magreb y determinados paises mawmmn:&
Asia); dado que a2 menudo muestran mayor fervor y seguimiento de la doctrina del Vatic o
que la wnovmm poblacién local (Casanova, 2003). Mas no sélo se percibe su impacto a:ﬂ: .
parroquias catélicas, sino que el efecto mas inesperado de la inmigracién es Eov»EmEmswm
el que tiene lugar dentro del cristianismo minoritario en Espafia'®. A pesar de las bajas n.n
mwmw que ».D.o_.m: las encuestas, la profesién cristiana no catélica entre los extranjeros m“ m ;
w_m:_mnﬁiﬁ habida cuenta que el niimero de congregaciones —as{ como su feligresfa— se mw
nﬂw:a&o en los dltimos pocos afios (Serrano, 2006). Ademds se observa que mﬂ 833&%.
cién con _m. inercia generalizada de catalogar a los latinoamericanos como mw&:nom, argu-
mento nmuw:BEo para justificar la preferencia por su inmigraci6n respecto a nnmv&.»mwnmmm%
otras regiones, muchos de éstos abundan en iglesias cristianas protestantes, en las que, con
el tiempo y a mayor presencia latinoamericana en la zona, pasan a no=<mnm5o en Bm,on\»

frente a espaiioles y de otras procedencias. ’

EL ESTUDIO DE LAS FORMAS Y PRACTICAS DEL TRANSNACIONALISMO CRISTIANO

w: ano_.dm:o como el que acabo de sefialar precisa ser estudiado con atencién. Son
muchos los interrogantes que se plantean, asi como las diferentes perspectivas desde las
que aproximarse. En general predomina aqui —entre los politicos y tecnécratas, opinién

8 (s . p p .
Ciritas ha dedicado desde mds de una década encomiable esfuerzo al tratamiento, estudio y difusién de los problemas

que nno—.avumu: w_ fenémeno de la inmigracién. En ef mundo evangélico han proliferado en los tltimos afios los Con
wﬁaw&_nom nacionales y auton6micos, asi como otros eventos de alcance menor. g
\mm”m:: el estudio NEPIA realizado por el Instituto de Estudios Sociales de Andalucia (Pérez-Rinken 2005) se decl
catélicos alrededor de un 40% de los africanos subsaharianos y un 70% de los iberoamericanos anan?«m »_mn mm »ME_.
50% de los europeos del Este sigue la doctrina y ritos de la iglesia ortodoxa. A los datos E.Sz..wnmm ha =Mwwummmw e, mn_
88_.% los encuestados, un 8,7% en conjunto —de los inmigrantes provenientes de Asia Europa mw_ n__mma Iber acn\, .m
y >m..»! se confes6 de religién protestante; con toda seguridad este porcentaje »:annmnms si en el mue : 88.2_3
incluido 2 los europeos comunitarios asentados en Andalucia, e e hublersn
10
_ WM mu”e que _._\»Bm mis la atencién en la cuesta NEPIA proviene del cruce de las preguntas sobre las prioridades en
a vida y la religién profesada, resultando que mis del 30% de los protestantes coloca a lo religién en primer lugar de

prioridad por arriba de la familia y el trabajo, lo cual no deja d 6li
b celgiie o i e Ja de sorprender pues solo el 2% de los catélicos le otorga a
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publica y parte de la investigacién— una tendencia, primero, a considerar problemdticas
las manifestaciones cristianas de los migrantes, bajo acusaciones de sectarismo, fanatismo y
ser retrdgradas, contrarias pues a la modernidad); segundo, a resultar cortos de vista en su
aproximaci6n a la integracién. Los esfuerzos se orientan principal y casi exclusivamente en
evaluar e intervenir localmente, con la intencién de atajar la generacién de conflictos que
son susceptibles de ocasionar estos creyentes, sus instituciones y actividades. Mas dado que
existe una estrecha imbricacién entre religién y globalizacién y los circuitos de la religién
transcurren por canales que cruzan los Estados-nacién, serfa consecuente ampliar el campo
de visién para entender mejor como se retroalimentan estos circuitos en respuesta a las con-
diciones locales y a las dindmicas globales actuales e histéricas.

En la aproximacion a la nueva religiosidad, presente en el territorio andaluz, se propone
tomar una orientacién mds integral, que tenga en cuenta no sélo un supuestamente desco-
nectado aqui y ahora, sino también las pricticas y pensamientos ue vinculan a los creyentes
-y no creyentes— ubicados en lugares distintos y distantes, es decir, adoptando una pers-
pectiva transpacional. Este enfoque ayuda, no solamente a entender mds globalmente los
procesos por los cuales migran las personas, sino ademds a valorar el papel que juegan las
creencias e instituciones religiosas a las que se adhieren antes, durante y después del acto
de migrar. En adicién, interesa acercarse a las consecuencias del aumento de la pluralidad
e intensidad religiosa en Andalucia y el mundo, gracias a las fusiones e innovaciones reli-
giosas que se constatan localmente, pero que se gestan en los intercambios que promueve
la mundializacién. Fundamento mi propuesta sobre la base de trabajo empirico propio*’.

Las iglesias pueden ser un excelente punto de partida, pero no agotan el campo de
estudio. Cofradfas o hermandades, asociaciones de indole religiosa, rituales esporidicos,
actividades formativas e informativas, y un largo etcétera, componen el mosaico de mani-
festaciones cristianas en la migracién. Asi pues, aunque no todas las formas de profesién del
cristianismo se articulan en torno a instituciones ni organizaciones religiosas, no cabe duda
sobre su importancia capital, simbélica y material, y la facilidad de acceso a esta parcela del
mundo cristiano para el investigador. De ahf que un primer y mds sencillo paso sea identifi-
car los diversos tipos de organizaciones. Con este fin resulta de gran utilidad la tipologia de
Levite (2003), que distingue tres tipos de patrones organizativos en las formaciones religio-
sas transnacionales: a) la organizacidn religiosa transnacional extendida, b} la organizacién
religiosa transnacional negociada y c) la organizacién religiosa transnacional recreada.

La iglesia catélica es, para esta autora, el ejemplo mds evidente de organizacién religiosa
transnacional extendida, por cuanto actiia desde antiguo a través de un sistema religioso
global y centralizado que incluye monasterios, iglesias, escuelas, peregrinajes, encuentros
internacionales y misiones. Como ejemplo de organizacién religiosa transnacional nego-

' El trabajo de campo al que me refiero se desarrollé durante los afios 2005 y 2006. Ha consistido, en su primera
parte, en seis estudios de caso en varias provincias andaluzas y con diferentes denominaciones, incluyendo iglesias
evangélicas pentecostales y no pentecostales, formadas sélo por migrantes o mixtas {espafioles y extranjeros), asi como los
Testigos de Jehov4 y los adventistas (véase Escrivi-Castro, 2006). En su segunda parte continué estudiando algunas otras
congregaciones e incluf una pequefia investigacién con la poblacién andaluza mayoritaria sobre sus valores religioses y
sus actitudes hacia las minorias religiosas y la inmigracién. Valga decir que el estudio pretendié observar el desarrollo de



158 Globalizacidn y movimientos transnacionales

ciada presenta aquellas iglesias protestantes que, aunque también mantienen vinculos
organizacionales extensos y profundos, actian en contextos menos jetdrquicos y a través de
estructuras institucionales descentralizadas, por lo que disponen de mecanismos de delibe-
racién auténomos y flexibles en cada congregacién asociada. En tercer lugar, la organizacién
religiosa transnacional recreada es aquella ejemplificada en numerosas iglesias pentecostales
que, aunque originadas de la experiencia religiosa en el pais natal y receptoras de apoyos de
otras iglesias, mantienen una fuerte independencia y originan sus propias dindmicas.

Tipificadas las organizaciones religiosas transnacionales a las que se adhieren los mi-
grantes, incluso mucho antes de partir, resta observar las funciones que éstas realizan en la
migracién de sus adeptos, por un lado, y en la expansién de nuevas formas de religiosidad
cristiana en las sociedades receptoras, por otro. Para llevar a cabo esta misién, se requiere
un conocimiento exhaustivo de la organizacién religiosa, lo que obliga al investigador a
recopilar datos a través de la entrevista personal y la blsqueda documental, para lo que
suele precisarse el desplazamiento fuera de las fronteras nacionales. Asi-la investigacién
se convierte, en terminologia antropoldgica, en un verdadero estudio multisitial (Marcus,
1995; Hannerz, 2003).

Con todo, la metodologia transnacional no implica sélo, o necesariamente, el despla-
zamiento fisico entre paises, sino que en la medida en que los locales reciben visitantes y
material escrito y audiovisual producido por organizaciones fordneas, podemos hallarnos en
disposicién de —sin movernos de casa— realizar una buena indagacién, aunque algo parcial.
La predicacién virtual —a través de la televisién, radio, videoconferencias e Internet— es en
algunas congregaciones con fuertes lazos transnacionales un medio fundamental para la
transmisién de mensajes con contenidos teolégicos, que dirigidos a regular la conducta in-
dividual y social pueden reforzar en ocasiones posiciones contrarias a las pricticas del lugar;
valga de ejemplo la cuantiosa propaganda ideol6gica de diversas organizaciones norteame-
ricanas contra el matrimonio homosexual detectada a lo largo del estudio. Queda, ademis,
el inconveniente de que los estudios multisitiales requieren una mayor inversién econémica
que, ante la generalizada falta de fondos disponibles para la investigacién social, resultan
inviables.

Otra recomendacién a la hora de indagar sobre los flujos de influencia en los campos
sociales transpacionales del cristianismo catélico y no catélico es tener en cuenta su pluridi-
reccionalidad. Como ejemplo, si bien Andalucia recibe miltiples influencias desde afuera,
también las iglesias y otras organizaciones andaluzas con mayor tradicién, asi como las de
mds reciente formacién, trascienden su dmbito local o piensan hacerlo en un futuro préxi-
mo, mediante el establecimiento de misiones, la formacién de alianzas, el apoyo material
y moral a proyectos que se desarrollan en el extranjero, entre otros. En toda organizacién
mds 0 menos remotamente se distinguen tres etapas: a) transplantacién en un determinado
momento y lugar de una concepcién o de una poblacién religiosa fordnea; b) evolucién de
esta formaci6n hasta lograr un sentido mds o menos distinto del original a través de la fu-
sién y la innovacién (pudiendo incluir una revisién mds fundamentalista de las doctrinas y
costumbres de partida); c) proyeccién hacia afuera de su modelo: como parte de un programa
de expansién o por la accién no planificada de sus adeptos que circulan informaciones y se
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En el caso andaluz hallamos organizaciones integradas por fordneos con muy distintas
trayectorias (Escrivd, 2008). Algunos migrantes han formado sus propias iglesias y congre-
gaciones en denominaciones desconocidas en Andalucia hasta entonces —la Iglesia Minis-
terial de Jesucristo— o en paralelo a otras ya presentes —Adventistas rumanos-; otros se han
incorporado a las de espafioles —Iglesia Bautista, de Hermanos, la Catélica-; y un cuarto
grupo asiste a las iglesias tradicionales de europeos comunitarios asentados a lo largo y an-
cho de la costa —la Iglesia Anglicana, Luterana, Metodista—. En cada uno de estos dmbitos
tendrin lugar negociaciones con el resto de feligresia o con el entorno no confesional que
pueden no estar libres de tensién. Estas negociaciones trascienden el 4mbito local porque
en ellas se pone en juego las cotas de poder que las organizaciones madre —que respaldan a
los migrantes— y las organizaciones receptoras pretenden mantener, asi como las expectati-
vas que sus protagonistas traen consigo. Este es el caso de quienes habiendo sido y afin son
lideres en sus congregaciones de origen, se incorpotan a iglesias donde puede, o no puede,
llegar a reconocerse su autoridad y liderazgo.

Para entender este proceso, es necesario prestat atencién a otro dato, a saber, que en el
medio evangélico es aceptable la intercomunién religiosa, asi como deviene comin el trasie-
go entre denominaciones y orientaciones cristianas. Por un lado, el nimero de aquellos que
han transitado entre diversas denominaciones, incluyendo la catdlica, a través de su historia
vital es importante. De hecho, se van a poder distinguir tres tipos de trayectorias entre los
que migraron: a) aquellos que contintan en la misma confesién e incluso denominacién tras
emigrar; b) aquellos que cambian a otra; ¢) aquellos que no siendo —especialmente— cre-
yentes se convierten durante su nueva vida en el exterior. Por otro lado, si se observan sus
pertenencias transnacionales se comprueba que es posible que se mantengan varias afiliacio-
nes: se puede ser anglicano alld y pentecostal aqui, bautista aqui y adventista all4, catélico
y a la vez evangélico y un sinfin mds de combinaciones. Este hecho pasaria desapercibido y
sus consecuencias serfan incomprensibles para el estudioso que no adoptase una perspectiva
transnacional, aiin siendo su preocupacién central la integracién social y religiosa de los
nuevos ciudadanos andaluces.

Los migrantes contactados en las iglesias seleccionadas en territorio andaluz utilizan
éstas como vehiculo de incorporacién a la localidad, a la vez que de conexién con otras
gentes y lugares. No obstante, no todos los feligreses confieren a la organizacién y a sus
correligionarios el mismo grado de relevancia en sus vidas. Para algunos estas conexiones
son més decisivas que para otros, dependiendo del cardcter de la denominacién y de otros
condicionantes étnicos, de clase y género. De ahf que el peso del grupo religioso sea variable
en un mismo individuo segtin donde se encuentre y el momento de su vida. Especial énfasis
realizan las iglesias en promover la endogamia matrimonial, de modo que las parejas se for-
men en lo posible dentro de los circulos de la congregacién o denominacién: en los cultos
y reuniones se aconsejan las alianzas entre creyentes y se destaca positivamente las uniones
entre personas de diferente origen nacional. La insistencia en la necesaria multiplicacién de
los hijos de Dios y en su bienhallado mestizaje conduce a considerar la via del matrimonio
con persona extranjera, a falta de candidato local, como positiva. La disposicién de medios
electrénicos entre la feligresfa ha popularizado crecientemente el establecimiento de contac-

. v . .
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afses. Otro m d iglesi ina i
W v nmnwzwwmv MM_MM las iglesias y su doctrina inducen a mantener conexiones y a forjar
Por iiltimo, sefialar que el estudio del transnacionalismo cristiano debe mirar, ademds d
E gentes y congregaciones a las que pertenecen aquf y all4, los intereses y m:mnuhm sub Sy
cias que intervienen desde los poderes mundanos. En otras palabras, aunque Rvﬂ&ﬁw@ -
demostrada la capacidad de actuar de los migrantes, también Rmc,:» obligado nosm.%anm
el papel de las estructuras, enmarcando la accién local-transnacional e incluso EENM Mnmh
para reforzar su moﬂ:ao. Como muestra de ello, MacAlister (2005) ha sefialado tras Mc Mm»
n.z__o de la migracién Haiti-U.S. que muchas de las organizaciones religiosas actuales B\-
Sn&\nm, aunque en principio funcionan desde el discurso de la universalidad, crean e o
metdforas m.& Estado originario. Segdn esto, a través de las iglesias y sus wmmcaonwwvms
Estados Unidos de América se descubre como el pafs predestinado para la nmnawawauw‘a. on
del :E.:%.y para difundir la verdad, de ahf su prosperidad frente a las naciones no prés “MM_
que coinciden con ser naciones no cristianas, no democriticas, no libres y no capi wuw .
por tanto, no elegidas por Dios. ‘ ’ i
Seguramente cause al profano cierto pavor esta observaci6n, en especial si al trasladarla
3 UESEO CONEEXO se pregunta si esto mismo no debe de estar sucediendo en el marco de
_8\@3_8 cristianas no cat6licas amparadas por los Estados Unidos, o por cualquier otro
pafs, mmm% el que se ha construido la idea de nacién o pueblo elegido. ;No ha sido ésta en
wa_e.:ﬁ caso una forma habitual de legitimacion de la colonizacién mvama&mch toda-
via axwmﬁm:.a.v En cualquier caso es evidente que en la medida que los inmigrados llegan M-
otras iglesias respaldadas oficial o simbélicamente por determinados Estados, se »Q%w E_M

interrelacion que no existfa antes entre los estamentos religiosos y civiles de ambos paises
con consecuencias diversas, ,

A MODO DE CONCLUSION

En este capitulo se ha pasado revista a algunas formas que muestran como el estudio
de _.» relacién entre n\:mana: y religion, centrdndome especialmente en el cristianismo, ha
derivado Q&w vez mis hacia la adopcién de una perspectiva transnacional. Perspectiva ,:n
como se ha &nro,.wagnﬁ salvar los escollos del excesivo parroquialismo que nmnpnnoaNmﬁu _%
propuesta normativa integracionista. Desde una visién amplia de la realidad que contemple
en a tiempo y el espacio los procesos, se puede vistumbrar nuevos derroteros hacia un now?
cimiento mis completo de esta sociedad global que se manifiesta localmente

Enla mnmzzm» parte he desplegado argumentos y presentado algunas Em.n& ejemplos
por m.o:% podria &a.m:,wa una investigacién académica sobre migracién y nnwamsmmaw en
m%»nw, con perspectiva transnacional. Han quedado muchos temas en el tintero y otros
todavia no @mm,p&ow‘ que con todo convencimiento serdn descubiertos y maw»:ocwag 1
futuros trabajos de w.m.ﬁsmm investigadores. Se trata de un campo amplio para explorar :

A B.on_o de consideracién final, quisiera llamar la atencién de los escépticos mom:w la
R_%NSQN de _.» propuesta aqui depositada, con dos cuestiones. Primera observacién, el
vigor de la religién cat6lica altamente institucionalizada, que antafio asombraba m:ﬁm, Mm
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nuestras fronteras, ha sido sustituido por un declive acelerado de las précticas formales y del
control moral que el entramado eclesidstico mantiene sobre su “rebafio”. Pero este hecho
no ha borrado al catolicismo en Espafia como aglutinante de una identidad colectiva y base
de unos principios éticos y morales. F] extrafiamiento catélico ha comportado, empero, la
generalizacién de suspicacia frente todo aquel o aquello asociado con religiones, vistas como
un signo del retorno de otros tiempos que se quieren olvidar.

Segunda cuestién, para un buen ntmero de ciudadanos originarios de otras partes del
planeta, ser y seguit siendo cristianos, o llegar a serlo mis y mejor al llegar a Espafia, se con-
vierte en clave importante de sus existencias. Disponemos de demasiados ejemplos alrededor
auestro sobre el aumento de importancia que la religi6n alcanza en contextos de migracidn,
descontento e incertidumbre. Ademds, ese proceso no afecta Gnicamente a los migrantes.
A medida que la poblacién fordnea aumenta en nGmero y la poblacién de iglesias, congre-
gaciones y demds agrupaciones cristianas crece y se fortalece, se estén conectando también
idiosincrasias que ligan a Espafia con lugares fuera de sus fronteras.

La historia es extremadamente irénica a menudo. Por hablar solamente de aquello que
mejor CONOCEMOs; que en las miras de americanos, tanto del norte como de mis al sur, se
encuentre la recristianizacién de Europa, €l viejo continente que Otrora eXportara sus creen-
cias religiosas a América, no debiera causarnos sorpresa. Parece llegada la hora de tomar el
relevo. Por otro lado, el pluralismo religioso al que Espafia y Andalucia se ven abocadas,
podria llegar a ser un elemento de importante revitalizacién de la religién, como propug-
nan algunos, constatando que el paradigma de la secularizacién debe ser sustituido por un
paradigma mis al uso, como el de la economia del mercado religioso. El tiempo nos dird.
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